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7.1. Gericht, Tod und Gerechtigkeit

7.1.1. Das Gericht Gottes.

Bibliothek Strafle:
-- Th. Van Baaren , Labyrinth der Gétter , Amsterdam, 1960, 195v..
— J. Lantier, La cité magique, Paris, 1972, 126/128.

Vorkonfiguration:

(Vans Definition) Baaren betont, wie das gesamte Werk, die ,,Gottheit“. Das
Ereignis muss spektakular und wundersam sein, damit die Macht der
Gottheit keinen Zweifel lasst. Priifen wir dies anhand eines Modells.

Die Anklageschrift.

Schon die blofse Anschuldigung versetzt uns in den sakralen, oder besser
gesagt, okkulten Bereich. Lantier liefert Beispiele: dreimaliges Spucken in
Richtung der Hutte des Kranken, Drohungen mit unheilvollen Gesten, nachts
allein in den Wald gehen, um Tierkadaver auszugraben, die Gestalt eines
Hundes annehmen, um die Huitte anzubellen.

Fur uns, die Modernen und Postmodernen, klingen diese Behauptungen
absurd, aber in einer Kultur, die noch immer vom Heiligen durchdrungen ist,
sind solche Anschuldigungen vollkommen logisch.

Gottes Gericht.

Der Prozess beginnt. Der Stammesmagier bereitet ein Gemisch oder einen
Sirup aus verschiedenen Pflanzen — Logonien oder Wolfsmilchgewachsen — zu
und gief5t ihn in ein irdenes Gefafs . Die Menschen versammeln sich. Der
Angeklagte wird gezwungen, das Getrank zu trinken.



Der Magier dosiert es so, dass die Wirkung nur in einem von drei Fallen
todlich ist. Der Angeklagte erleidet eine allgemeine Ladhmung und bricht
zusammen; sein Kopf schwillt an, seine Augen treten hervor, und seine Zunge,
dick und weifs geworden, tritt aus seinem Mund hervor.

Screening . - Wenn der Angeklagte uriniert und Nasenbluten bekommt,
ist er unschuldig. Wenn er stirbt, ist er schuldig.

Anmerkung - Lantiers Beschreibung beschréankt sich auf das dufderlich
Beobachtbare. Ob eine Gottheit diesen Siebungsprozess steuert, bleibt offen.
Aus dem Kontext geht jedoch klar hervor, dass Lantier entweder den Geist
oder die Geister der Pflanzen oder des Fetischs — z. B. der irdenen Vase —, der
ohne die Ahnengeister (insbesondere den Urvater) nicht existiert, als Ursache
Ubernaturlicher Natur annimmt. Es ist bekannt, dass beide oft von Gottheiten
im engeren Sinne unterschieden werden.

Konsequenz: die Definition von Van Baaren muss aktualisiert werden:
Statt ,der Gottheit heifSt es ,ein hoheres Wesen “ (was natiirlich auch eine
Gottheit sein kann).

Anmerkung - Lantier hebt die zahlreichen Missbrduche hervor, die
entweder vom Magier oder von den Anklagern begangen werden. Insbesondere
der Magier erliegt dem Einfluss der Reichen und ihres Besitzes.

Anmerkung - Die islamisierten Kulturen. — Zum Beispiel in Nigeria. Die
gesellschaftliche Oberschicht ist islamisch (weifd, aber stark mit afrikanischer
Abstammung vermischt). Dies unterdriickt die animistischen (d. h. an die
Existenz von Seelen, Geistern und Gottheiten glaubenden) und
fetischistischen Bevolkerungsgruppen schwarzafrikanischer Herkunft.

Fur die Oberschicht ist die Gottesurteilspriifung das beste Mittel, um
Unruhestifter aus der schwarzen Bevolkerung loszuwerden. Der islamische
Dorfvorsteher beispielsweise verfligt Uber Unterstiitzer oder bezahlte
SAgenten“ innerhalb des ortlichen schwarzen Clans, die den Unruhestifter
verraten und denunzieren. In solchen Fallen spielt der Magier eine
zweifelhafte Rolle und treibt den Angeklagten moglicherweise in den Tod.

Anmerkung — Der Autor (oc, 128ss.) sieht hier eine Art Evolution am
Werk. Was die Pflanzen (und die mit ihnen verbundenen héheren Wesen) im
vorherigen Fall waren, wandelt sich — laut Lantier — hin zu einem Fetisch. So
etwa in der Haute-Volta die ,, Tinse “. Dabei handelt es sich um einen Tonkrug,
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der mit Symbolen verziert ist, die der Fetischist wéhrend eines traditionellen
Ritus anbringt.

Dem Autor zufolge bilden die archaischen Zeichen eine vereinbarte
Sprache, die mit der Anderswelt in Verbindung tritt: Sie rufen die Ahnen an,
damit diese dem Fetisch die Fahigkeit verleihen, ,ins Unsichtbare zu sehen®.
Sobald die Zeichen vorhanden sind, bestreicht der Magier das Gefafs mit einer
Mischung aus Huhner-, Ziegen- und Chamaéleonblut. Diese Geste mit dem
Opferblut ist — so der Autor - eine Anrufung heiliger Wesen. Sind die
notwendigen und ausreichenden Riten vollzogen, ist die Bevodlkerung
Uberzeugt, dass die Geister verpflichtet sind, auf die Bitten der Menschen
einzugehen. Das Gefafs kann dann, wie bereits kurz zuvor bei der
Pflanzenmischung gesehen, dazu verwendet werden, Schuld oder Unschuld,
Vers6hnung oder Verurteilung festzustellen.

7.1.2. Das Gericht uber die Toten .

Bibliothek Strafle: J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 130/132

Die Leiche eines ermordeten jungen Mannes wurde in der Wildnis
gefunden. Der Tater blieb unerkannt. Daher ordnete der Dorfvorsteher eine
Untersuchung an, bei der die Geister befragt werden sollten.

Die Dorfbewohner versammelten sich im Kreis um einen sorgfaltig
gereinigten Raum. Ein GefafS mit den Gebeinen der Vorfahren, die als Fetisch
dienten, stand bereit. Der Dorfvorsteher, umgeben von seinen Dienern, setzte
sich auf einen Holzstuhl neben das heilige Gefafs. Maskierte Manner brachten
die Leiche in den Kreis und legten sie auf eine Matte unweit des Gefafses.

Der Magier in seinem Gewand begann zu tanzen und beschwor mit Rufen
die Geister. Bei jedem Tanzschritt hallte das ohrenbetdubende Lauten der
Glocken wider. Der Kopf befahl, den Tanz zu beenden. Der Leichnam wurde
in die Matte gerollt und gefesselt, wobei der Kopf aufSerhalb der Matte blieb.

Sechs Manner, die Drogen genommen hatten, hoben den Toten auf ihre
Schultern. Im Rhythmus der Trommeln hiipften sie und trugen ihn im Kreis
herum. Ein unertraglicher Gestank verbreitete sich. Auf Befehl des Anfiihrers
hielt der Zug an.

Der Magier naherte sich dem Toten. Mit ernster Stimme fragte er ihn, ob
er flir den Verstof gegen die Stammesregeln bestraft werde. Daraufhin gingen
die Trager einige Meter, blieben aber plétzlich stehen: Der Leichnam ware
beinahe nach links gesttirzt, konnte aber rechtzeitig aufgefangen werden. Der
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Geist des Toten offenbarte sich: Indem er nach links gestiirzt war, meinte er,
dass er sich an keine Regeln beztiglich des Gehens hielt.

Der Magier fragte daraufhin, ob er von jemandem aus dem Dorf ermordet
worden sei. Der Leichnam fiel nach rechts. Das war die Bestétigung. — Der
Dorfvorsteher prasentierte eine Liste mit Verdachtigen. Auf die ersten beiden
Namen antwortete der Tote mit Nein; auf den dritten fiel der Leichnam nach
rechts.

sDie Menge stiefsS einen langen, ohrenbetdubenden Schrei aus, der so
seltsam klang, dass es mir eiskalt den Ruicken hinunterlief. Ich hoére diesen
unermesslichen Ausbruch noch immer (...)¢ (oc, 131). Der Kreis der
Dorfbewohner schloss sich plétzlich um den ungliicklichen Angeklagten. Auf
ein Zeichen des Dorfvorstehers 6ffnete sich der Kreis wieder. Der Angeklagte
— obwohl zutiefst verstort — rannte so schnell er konnte davon und verschwand
unter Angstschreien im hohen Gras.

Der Autor. — Der Kongolese, der mich begleitete, sagte: ,Er ist in die
Wildnis gegangen, um dort zu sterben.“ ,Ich verstehe Sie nicht“, sagte ich
unglaubig. ,Die alten Zeiten sind vorbei. Wenn ihn niemand verfolgt, kann er
die Stadt erreichen und dort Arbeit finden.“

»,Nein“, antwortete mein Begleiter . ,Es niitzt nichts. Die Geister haben ihm
schon etwas aus dem Kopf gerissen. Sieh nur, die Geier kreisen schon Utber
ihm. Das ist ein sicheres Zeichen. In wenigen Stunden wird er nicht mehr
gehen. Er wird sich mit der Nase zur Erde legen. Er wird sterben. Die Geier
sind die Boten unserer Ahnen: Sie werden seinen Schédel zermalmen und
seine Seele verschlingen.“ (oc, 132)

Anmerkung — Der Autor, oc, 126. — Eine primitive Gesellschaft kennt
Frieden nur, wenn die gesamte Gruppe die Sitten, d. h. die durch die Tradition
»geheiligten“ Verhaltensregeln, gewissenhaft befolgt. Dies ist Ausdruck der
herrschenden Ordnung. In Rechtsfragen kennt die archaische Gesellschaft
nur zwei Urteile: entweder die Todesstrafe oder die Verbannung. Letztere ist
eine schlimmere Strafe, denn sie bedeutet die Verurteilung zu einem
langsamen und qualvollen Tod. Da die Strafe in seinen Augen von einer
unsichtbaren und geheimnisvollen Macht verhéngt wird, weifs der Verurteilte,
dass er unweigerlich aus dieser Welt verbannt ist. Und dies sogar von
beispielsweise seinen eigenen Kindern, die in unaussprechlicher Angst leben.

Anmerkung — Die Rolle des Fetischs.
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Der Fetisch — im oben genannten Fall ein geweihter Krug — besitzt eine
richterliche Kraft. Der heilige Krug stellt die Verbindung zur Welt der Ahnen
her, insbesondere zu den Urahnen. Oftmals trégt der heilige Krug Zeichen, die
diese hoheren Geister anrufen. Der Fetisch entsteht durch eine Weihe, die von
einem Fetischisten oder einer Fetischistin vollzogen wird. Durch Opfergaben
jeglicher Art erlangt er oder sie die Gunst der Ahnen und bewahrt sie so, dass
die Gruppe in den verschiedensten Situationen immer wieder auf sie
zurtickgreifen kann. Dass dabei Tduschung und Ahnliches begangen werden,
verletzt diesen heiligen Kern nicht.

7.1.3. Beerdigung eines Zauberers.
Bibl . st. : J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 53ss..

Der Autor befindet sich in der Region Kabré ( Kabiye , Cabrais ) im Norden
Togos, wo ihm die Teilnahme an der Beerdigung eines Zauberers gestattet
wurde. Der Leichnam hatte eine Woche lang in einer runden Hutte auf einem
mit Palmblattern umwickelten Lehmbett gelegen. Fliegen und Insekten
schwirrten in einem unertréglichen Gestank umher. Die Dorfbewohner, die
die ganze Woche mit Tanz, Trankopfern und Drogenkonsum verbracht hatten,
waren erschopft, bis auf den Schmied, den Anfihrer der Zauberer und einige
wenige Frauen. Unter ihnen achtete die alteste Schwester des Verstorbenen
mit einer kleinen Peitsche auf den ordnungsgeméfSen Ablauf der Riten. Die
Starksten tanzten weiter zum Trommelschlag. Gelegentlich unterbrachen sie
ihre Tanzpausen, um Sorghumbier aus Kalebassen zu trinken. Die Utibrigen
Dorfbewohner lagen auf dem Boden.

Ubrigens: Der Autor hatte wie immer FEukalyptusél gegen seine
Nasenallergien dabei, doch es half jetzt nicht mehr; so widerlich war der blofSe
Anblick des verwesenden Fleisches. Das schien die Kabré nicht zu stéren .
Spat in der Nacht, unter anhaltendem Trommeln, flihrten der Schmied und
die alteste Tochter der Verstorbenen etwa zwanzig Personen mit dem Autor in
die ,Mutterleibshtiitte“. Sie setzten sich. Draufien mauerten Manner sie ein.
Der Schmied begann Litaneien zu sprechen, auf die die Anwesenden endlos
in gleicher Weise antworteten. ,Ich konnte meine Augen nicht von der jungen
Frau abwenden, die tobte, aus Leibeskraften schrie und mit einem grofSen
Messer fuchtelte, dessen Zweck mir unbekannt war. Ihre langen, hdngenden
Bruiste schwangen tiber ihrem Bauch hin und her. Eine bleierne Hitze lastete
auf uns inmitten erstickender Feuchtigkeit. Ich fragte mich, ob auch ich
sterben wtirde.“

Etwa funfzig Zentimeter tiber dem Kopf des Toten befand sich ein zwanzig
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Zentimeter grofdes Loch in der Wand. Zwischen den Offnungen in der Wand,
die uns eigentlich umschliefdien sollten, und diesem Loch hatte sich ein
leichter Luftstrom entwickelt.

Plotzlich, nach einer Reihe von lautmalerischen Worten in schriller
Stimme, stief3 die junge Frau ihr Messer in den Koérper der toten Frau und
begann, die Bandagen und Palmblatter um die Leiche herum zu entfernen.

»,Als die Leiche so grausam freigelegt wurde, hatte ich den Eindruck , sie
wurde sichtbar anschwellen. Ich hatte keine Zeit, das zu Uberprifen. Dann
geschah das Seltsamste, was man sich vorstellen kann: Der Tote richtete sich
auf und setzte sich. Aus seinem offenen Mund kam eine Kugel oder eine
Flamme! Ich konnte es nicht genau sagen, denn es ging so schnell und
unerwartet. Dieses Ding — es war blaugriin — suchte einen Moment lang seinen
Weg, bevor es durch das Loch in der Wand verschwand. Was danach geschah,
kann ich nicht sagen. Ich fand mich draufien wieder, mit einem flauen Geftihl
im Magen und einem schweren Kopf. Die Dorfbewohner: inmitten eines
hollischen Larms hatten sie ihre Trinkgelage wund Ténze wieder
aufgenommen.“ Soviel zum Bericht.

Hintergrund . - Die Kabré sind Bergbewohner, die sich einen sehr
ursprunglichen Lebensstil bewahrt haben.

Mythos .

Isa , der Urvater der Menschheit, ist in den Himmel aufgefahren. Er ist
von Geistern umgeben, die einen Phallus ,so grofs wie der Himmel“ umgeben.
Aus dem Koran tUibernahmen sie die Vorstellung, dass man sich nach dem
Tod ewig dem Essen, dem Trinken und dem Liebesakt widmen kann.

Die Ahnenverehrung findet in einer kleinen Httte statt, in der jeder
Verstorbene durch einen Tonkegel reprasentiert wird, der anndhernd sein
Geschlecht darstellt. Davor befindet sich ein Fetisch aus Ton, der Plazenta
einer im Kindbett verstorbenen Frau, dem Menstruationsblut einer Hlindin,
Lebern und Federn von geopferten Hithnern.

Esos Wachsamkeit zu umgehen und wuinschen sich , als Neugeborenes
wiedergeboren zu werden. Daher untersuchen lebende Magier jede Geburt.
Sollten bestimmte Anzeichen darauf hindeuten, dass das Baby ein ehemaliger
Magier ist, erdrosseln sie es mit der Nabelschnur, enthaupten es und
begraben die beiden Korperteile getrennt.



7.1.4. Der Richter als Ausleger eines Geistes.

Bibliothek Strafle: J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 132/134.

In den Waldern Gabuns umfasst die Ausbildung der Richter zwei Phasen:
die Anrufung der Familiengeister und die rituelle Initiation. In jeder Familie
werden die Schadel der Vorfahren aufbewahrt, die sorgfaltig gereinigt und mit
Frauenspeichel eingerieben werden.

Ein sorgfaltig ausgewédhlter Junge wird von den Ahnen in einem Ritus
aufgenommen: Zu diesem Zweck nimmt er einen Absud aus der Rinde einer
Wolfsmilchpflanze ein. (' alan ') auf eine Weise, dass er die Geister sehen kann.

Byeri , der Urahn selbst, erscheint ihm und klopft ihm auf die Schulter,
wodurch er zum Heiligen wird. Erscheint Byeri nicht, bedeutet dies, dass die
Ahnen die von den Lebenden getroffene Wahl ablehnen.

In manchen Stdmmen werden die Richter aus den Mannern ausgewéhlt,
die mit Byeri in Kontakt stehen . Die Richterversammlung wahlt sie selbst.
Alle so Auserwéhlten ziehen sich zurtick, um Mundju , den Geist der
kraftvollen Pflanze, zu sehen. Um diese Pflanze legt jeder Teilnehmer die
Schédel seiner Familie. Die Schédel der verstorbenen Richter werden dicht
beieinander platziert. Acht Tage lang muissen die Kandidaten, aufier wahrend
der Mahlzeiten, unaufhérlich ihre Képfe im Rhythmus von Trommeln und
Glockchen auf und ab bewegen. Sie nehmen eine genau abgemessene Dosis
Iboga (einer Pflanze) ein, um drei Tage spéater die Ahnen zu sehen.

Am fanften Tag fédhrt die Lebenskraft der Pflanze in ihre Kopfe, sodass sie
fortan wissen, von ihrem Geist bewohnt zu sein, der die Weltordnung
verkorpert. Was sie dann sagen, ist unfehlbar. Danach schmtuicken sie ihren
Kopf mit den Federn des Papageis, ,des Vogels, der spricht, ohne zu
verstehen®. Mit einem Stock schlagen sie auf die Erde und danken dem Geist
in ihnen: ,Du, Geist des Wortes, du, der du uns die enge und schwer
zugangliche Tur gedffnet hast, wir danken dir. Geist des Wortes, von nun an
sprichst du durch unseren Mund. Geist des Wortes, von nun an sind wir dank
dir die Wahrheit.“

Die Richter erhalten daraufhin die Insignien ihres Amtes: eine rote
phrygische Miutze, einen Kommandantenstab , einen mit Gléckchen
versehenen Stab zur Wahrung der Stille sowie eine Reihe magischer
Gegenstande, mit denen sie jene berthren, von denen sie Respekt und
absoluten Gehorsam fordern. Da der Geist des Ahnen durch sie spricht,
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verneigt sich jeder selbstverstidndlich vor ihnen. Solche Richter fungieren als
Vollstrecker und Schlichter.

Anmerkung - Okt. 124. — Die Rolle einer heiligen Pflanze fasziniert Lantier
; ja, sie drgert ihn. Daher sagt er: ,Pflanzen besitzen schlicht die Fahigkeit zu
heilen oder zu téten.“ Der Autor betrachtet diese Entdeckung nach der
Entdeckung des Feuers als die wichtigste Erkenntnis in der Evolution der
Menschheit .

Der Autor ist verargert dartber, dass Pflanzen die Erscheinung der
anderen Welt ermoéglichen . Er schlussfolgert: ,Die primitive Mentalitat ist von
der Existenz einer solch fantastischen Kraft erschrocken und fiigt sich in das
Schicksal der Uberlegenheit der Pflanze“ (ebd.). Die Pflanze — so formuliert er
es — erlangt, sobald sie ,personifiziert® wird, Ubermenschliche Kréfte.
Schlimmer noch: Ein magischer Baum beispielsweise wird von einem
unsichtbaren Geist bewohnt.

Fur einen Urmenschen ist die Pflanze somit ein Fetisch an sich: Sie
entstammt der anderen Welt. Da sie der anderen Welt angehort — und den
Menschen in dieser Hinsicht tibertrifft —, bezeugt sie — wie eine ,Person“ — die
Fahigkeit, die Gedanken der Menschen zu lesen, ihre Schuld zu erkennen,
ihre Taten ethisch zu beurteilen und sie mit Belohnung oder Bestrafung zu
bestrafen.

y,Dieser erstaunliche Glaube, der in archaischen Gesellschaften so weit
verbreitet ist und so weitreichende Konsequenzen hat®, argert den Autor, der
sich dennoch — insbesondere wenn es um Sexualmagie geht — den Primitiven
mit einem offenen Geist ndhert.

Anmerkung - Es ist klar: Lantiers Interpretation, die wir soeben skizziert
haben, zeugt von einer oberflachlichen , behavioristischen Methode (die sich
ausschlieflich auf dufseres Verhalten konzentriert). Er ignoriert die Aussagen
der indigenen Voélker, indem er ihre Behauptungen nicht anhand ihrer Axiome
und Erfahrungen erklért, sondern sie aus der Perspektive seiner westlichen
Axiomatik als Aufienstehender betrachtet. Das mag wissenschaftlich sein,
aber spiegelt es die Realitat wider?

7.1.5. Gottes Urteil Uber den Naturismus.

Wir wenden uns nun Texten zu, die unverbliimt offenbaren, was sexuelle
Religion, der Kern des antiken Naturismus (Naturreligion), ist. Um diese
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Realitdten — der Plural sei hier hervorgehoben, da es sich um eine Vielzahl von
Formen handelt — im streng biblischen Sinne zu verstehen, ist jedoch eine
Beurteilung derselben notwendig.

Zu diesem Zweck zitieren wir Jeremia 13,22-27 . Der Prophet kiindigt das
bevorstehende Exil an, die bittere Folge der Verfehlungen des israelitischen
Volkes. Bevor das Chaos ausbricht, warnt er zum wiederholten Mal mit
folgenden Worten.

,Du fragst dich: Warum widerfadhrt mir solches Unheil?‘ Nun, wegen der
Unermesslichkeit deiner Ubertretung: Dadurch wurden deine Kleider
hochgezogen und deine Fersen entblofdt (verstehe: du wurdest vergewaltigt)!
Kann ein Athiopier seine Hautfarbe dndern oder ein Leopard seine Flecken?
Und du, kannst du recht handeln, du, die du dem Boésen verfallen bist? — Nein!
Ich, der HERR, werde euch zerstreuen wie Spreu im Wind der Steppe. Das ist
euer Schicksal, das euch erwartet. Das kommt von mir — so spricht der HERR
—, denn mich habt ihr vergessen, indem ihr euch der Liuige anvertraut habt
(verstehe: den heidnischen Goéttern). Ich selbst werde eure Kleider bis zu
eurem Angesicht hochziehen, damit eure Schande enthullt wird. Oh! Euer
Ehebruch und eure Lustschreie, eure schéndliche Prostitution! Auf den
Hugeln und Feldern habe ich eure Graueltaten gesehen (verstehe: die
heidnischen Gotter). Wehe dir, Jerusalem, die du unrein bleibst! Und wie
lange noch?

Anmerkung - Der Text ist nur dann wirklich verstédndlich, wenn man
beide Bedeutungen miteinander verbindet: ,Unreinheit “ bedeutet ,,Abfall von
Gott“ (sich heidnischen Gottheiten anzuvertrauen), aber dieser Abfall
beinhaltet unreine Riten, die unmittelbar zu moralischer Unreinheit fihren.

Anmerkung — Im Buch der Weisheit 11,16 heif’t es spiter tiber die Agypter,
die Kriechtiere als goéttliche Wesen verehrten, dass sie sich irgendwann mit
Kriechtieren auseinandersetzen mussten, ,damit sie erkennen, dass man
Ungliick nach dem Mafs des begangenen Fehlverhaltens erleidet. Dies wird in
Weisheit 12,23 wiederholt : ,Du, HERR, hast versucht, sie von ihren eigenen
Graueln abzubringen.“

Der Text des Buches Jeremia stellt dieses Axiom in den Vordergrund: So
wie israelitische Frauen bei unreinen Riten ihre Récke hoben, so werden auch
sie erleben, wie ihnen fremde Heere die Récke hochziehen. Dies offenbart die
sogenannte immanente Sanktion in Gottes Gericht: Man tragt die Folgen
seiner eigenen Taten. Paulus bringt es in Galater 6,7/8 unmissverstandlich
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zum Ausdruck: ,Was man sat, das erntet man. Wer mit dem Fleisch sat
(gemeint ist: mit minderwertiger Lebenskraft), wird Verderben ernten
aufgrund des Fleisches. Wer aber mit dem Geist sat (gemeint ist: mit Gottes
innewohnender Lebenskraft), wird ewiges Leben ernten aufgrund des Geistes.“
Dies wird das ,,Saat-und-Ernte-Gesetz“ genannt. Die verhdngnisvolle Folge ist
der Abweichung selbst innewohnend. Die ,Sanktion“ kommt nicht von aufien
(etwa von Gott), sondern ist ,immanent®, latent in der Abweichung selbst
angelegt.

Ubrigens : Was Jeremia sagt, sagte Jesaja ein Jahrhundert zuvor in 47,2/ 3
Uber den Fall Babylons: ,Hol die Handmtihle und mahle Mehl! Lose deinen
Schleier, hebe dein Gewand hoch, entbl6f3e deine Beine, als wolltest du durch
Bache waten, damit deine Blofde offenbar und deine Scham zur Schau gestellt
werde. Ich, der HERR, vollbringe meine Wiederherstellung, sodass sich
niemand ihr widersetzt.“

Die folgenden Texte sind mitunter erschreckend schonungslos. Es sind
Berichte von Augenzeugen. Einige von ihnen &aufSern offen ihre Skepsis
gegenUber Religion, leugnen aber nicht, was sie gesehen haben. Diese Art von
Augenzeugen ist womoglich die verlasslichste, da sie Dinge beobachten, die
ihren eigenen Uberzeugungen widersprechen.

Wer das Folgende liest, wird immer wieder an Jeremias Worte Uiber den
Abfall Israels erinnert werden. Zum Beispiel: ,Ja, lange Zeit habt ihr eure
Gebote gebrochen (gemeint sind die Gebote Jahwes ) , eure Fesseln zerrissen
und gesagt: JIch will nicht ldnger Knechte sein.‘ Doch auf jedem Huigel, unter
jedem grinen Baum, habt ihr euch niedergelegt wie eine Hure.“

Das bedeutet, Gott als Joch abzulehnen und sich naturistischen Riten
hinzugeben, die selbst zur Sucht werden, denn die Naturgottheiten haben ihre
harten Forderungen.

7.1.6. Axiomatik.

Aus den beiden zufallig ausgewédhlten Stichproben ergeben sich folgende
Annahmen:

1. Dynamik .

Hierzu wird auf G. van der Leeuw, Phédnomenologie der Religion , verwiesen.
Tuabingen , 1956-52. Ohne den Glauben an die Lebenskraft - im
Altgriechischen ,, Dunamis® — versteht man die heilige Erotik lediglich als eine
Art pornografische Oberhaut. In den Genitalien und dem, was mit ihnen
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vollzogen wird — in erster Linie im Geiste (d. h. im Ritual) — ist die Lebenskraft
als formbare Flussigkeit gegenwartig. Wie Bernard d’Ignis beispielsweise sagt,
ist der Liebesakt (Anmerkung: auch in der Vorstellung) eine Verschmelzung
und ein Austausch von Lebensenergien mit allem, was er mit sich bringt (wie
etwa das Zusammentreffen von Schicksalen).

Der Dynamikismus betont die dreifache Natur von ,Gegeben/Erbeten und
Losung“: Wenn heilige Erotik praktiziert wird und diese wahrhaft heilig sein
will, dann ist sie die ,Magd“ des kosmischen Lebens (seit vorbiblischer Zeit).
Und somit die Losung fiir die Probleme des Lebens. Keine Pornografie. Keine
Prostitution.

2. Kratophany .
» Kratos “ bedeutet im Altgriechischen ,Kraft® (Energie, Lebenskraft). ,,

«©

Kratophanie “ ist die Manifestation dieser Kraft in Phdnomenen, die von ,,
Dunamis® zeugen. Wenn erotische, heilige Handlungen das sind, was sie sein
sollen, dann ergibt sich daraus eine Loésung fiir Probleme wie Krankheit,

Arbeitslosigkeit, Unfruchtbarkeit usw.

Anmerkung - In diesem Sinne bezieht sich das auf Randolphs
Sexualmagie — um den Begriff direkt zu verwenden — basiert auf drei Axiomen:
spiritueller Konzentration, Astrologie (als Klarung der Einpflanzung in einen
Teil des gesamten Kosmos), die beide auf die bipolaren sexuellen Lebenskréfte
von Mann und Frau abzielen.

Lassen Sie uns nun - im Lichte des eben Gesagten - einige Beispiele
untersuchen.

Phallisch Riten .
Bibelstr ., J. -A. Dulaure , Les divinites génératices ( Le culte du phallus
chez les anciens et les moderns ), Verviers, 1974.

Das Werk stammt aus dem Jahr 1805. — Es versucht, das Christentum
innerhalb der Religionen zu verorten. — ,Ein Kult, der uns so fremd erscheint,
ein Kult, der trotz des Objekts, das wir heute als unmoralisch betrachten, des
Phallus, so weit verbreitet ist, verdient es, dass man (...) seinen Ursprung, sein
Auftreten bei verschiedenen Vélkern (...), seinen Missbrauch untersucht.“ (oc,
20).

Das Zeugnis des Herodot (-484 /-425) in seinen Historiai .
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Als aufgeklarter Grieche spricht er tiber die Religion der Genitalien: ,,Aber
warum haben diese Figuren (heilige Objekte) das méannliche Glied von so
unrealistischer Grofde? Warum bewegen diese Frauen ( Anmerkung : in einer
heiligen Prozession) nur das? Daflir wird ein heiliger Grund genannt, aber ich
brauche ihn nicht zu erwdhnen.“

Ubrigens :

Der heilige Phallus ist der von Ziegen und Stieren ebenso wie der von
Méannern. — Dulaure : ,Sie schrieben diesem isolierten Bild dieselbe
Lebenskraft zu wie der Frihlingssonne .“ Man erkennt die Dynamik!

Anmerkung - Die festlich geschmuckten heiligen Phalli gelten als

sichtbare Repridsentation (Ahnlichkeit und Verbindung) der , genetischen
(fruchtbarkeitskontrollierenden) Gottheiten.

Herodot.

Die Einwohner von Mendes, einer Stadt im Nildelta, verehrten die Paarung
von Bock und Ziege wie folgt: ,Als ich in Agypten war, geschah etwas
Erstaunliches in der Gegend von Mendes: Ein Bock vollzog 6ffentlich den
Geschlechtsverkehr mit einer Frau. Dies war allgemein bekannt.“

Anmerkung: Der weiterentwickelte Herodot hatte davon keine Kenntnis
mehr. — Es sei jedoch auf C. A. Meier, Antike, verwiesen. Inkubation und
moderne Psychotherapie , (Alte Inkubation und moderne Psychotherapie),
Zurich, 1949, 17.

yDer gottliche Heiler ist zugleich Krankheit und Heilmittel. Von ihm spricht
das apollinische Orakel: \Derjenige, der das Ubel verursacht hat, heilt es
auch. Dies bestatigt W. B. Kristensen in seinen Gesammelten Beitrdigen zum
Wissen tiber die antiken Religionen (Amsterdam, 1947, S. 297): Dis Pater, der
unterirdische Gott des Reichtums im alten Rom, verursacht Unheil, ist aber
auch der Einzige, der Erlésung bringt. — Dies nennt man die ,Harmonie der
Gegensatze“.

Um das von diesen Wesen verursachte Ubel zu beseitigen, gewinnt man
ihre Gunst, indem man ihnen erlaubt, ihren Frust — sichtbar dargestellt in
einem Tier, in diesem Fall einer Ziege — abzulassen. Dies geschieht nicht aus
bloffem Vergntigen, sondern rituell und magisch, um ihre Lebenskraft
freizusetzen, die das Bobse vernichtet. Die Frau ist somit eine
Schicksalsverdnderin (beispielsweise eine Heilerin).
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7.2. Magie, Rituale und Ubernaturliche Krafte

7.2.1. Beschworung .

Bibliothek Strafie: J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 91 ss ..

»lch habe oft an Besessenheitsriten teilgenommen, besonders im Tschad,
aber einer der aufSergewdhnlichsten, die ich kenne, fand vor meinen Augen in
einem Luba-Clan ( Katanga) statt.“ Eine Adlige war ,,von einem Geist besessen,
der ihre Seele vertrieben und ihren Platz eingenommen hatte.“ Etwa zwanzig
Personen, die meisten davon Frauen, nahmen in tiefer Ehrfurcht an dem Ritus
teil.

Sie hatten die Frau entkleidet und ihr die Haare abrasiert. Mehrere Frauen
wurden gezwungen, auf einer Matte niederzuknien. Sie nickte immer wieder
mit dem Kopf und schrie vor Entsetzen. Schaum trat ihr aus dem Mund.

Drei Musiker erzeugten einen unbeschreiblichen Larm. Zwei Méanner
schlugen mit gebogenen Stécken auf Tamtams, die sie unter den Armen
hielten. Der dritte blies in ein arabisches Horn. Ein dreitéoniges Thema wurde
monoton wiederholt. Eine maskierte Gestalt in Baststiefeln und Gléckchen
trat aus einer nahegelegenen Huitte und stampfte heftig mit den Fufden.

Die besessene Frau hoérte auf, den Kopf zu schaukeln, und begann
unverstindliche Worte zu murmeln. Der maskierte Mann stiirzte sich auf sie
und versetzte ihr drei furchtbare Schldge mit einem Knuppel auf den Kopf,
»genug, um einen Ochsen zu téten“. Blut rann ihr Gber die Stirn, floss in ihre
Augen und lief ihr aus der Nase. Die besessene Frau horte auf zu schreien
und schaukelte wieder, nun aber sehr schnell und mit dem ganzen Koérper.
Immer wieder traten sie den Frauen, die sie festhielten, heftig mit den Fufien
gegen Gesafs und Beine. Sie packte eine und wurgte sie fast an der Kehle.
Einer anderen schlug sie regelméafSig auf den Ruicken.

Die maskierte Frau schwang einen Stock, tanzte und stampfte mit den
Fufden, sodass eine atemberaubende Staubwolke aufwirbelte. Die Besessene
schittelte heftig Brust und Kopf vor und zurtick. Als sie zu keuchen begann,
keuchten alle Anwesenden mit und bewegten ebenfalls ihre Brustkérbe und
Korper vor und zuruck. ,Das kollektive Weinen jagte mir einen Schauer Uiber
den Rucken.“ Dieses wilde Ritual dauerte etwa eine Stunde.

Eine Fetischfrau erschien: Sie hielt ein gestutztes Kuhhorn in der Hand,

14



das mit magischen Gegenstdnden geschmuickt war - alten Munzen,
Kaurimuscheln und Leopardenfellen. Die Frauen legten den besessenen Mann
auf eine Matte, sein GesafS auf einem Kissen. Sie spreizten seine
Oberschenkel. Die Fetischfrau leerte das Horn und fiihrte es mit der Spitze in
die Vagina des Mannes ein. Aus einem Korb nahm sie eine lebende Eidechse
und liefd sie in das Horn fallen. Der maskierte Mann stopfte das Horn sofort
mit einem noch brennenden Holzstlick zu, um die Eidechse in die Vagina zu
zwingen. Ein entsetzlicher Gestank verbreitete sich: Das Horn war offenbar
mit einem magischen Produkt eingerieben worden, das beim Verbrennen
einen erstickenden Geruch verstrémt. Nach einigen Augenblicken zog die
Fetischfrau das Horn heraus und stopfte die Vagina mit einem Pflanzenbtindel
zu, das sie mit einem Lederguirtel fixierte.

Die Musiker verstummten. Der schlafende, besessene Mann lag
ausgestreckt auf der Matte. Der maskierte Mann besprengte sie mit einigen
Tropfen eines weifllichen Sirups, wahrend er unverstandliche Worte
murmelte.

Plotzlich richtete sich die Besessene auf und stand ruhig da. Sie schien
von nichts Uberrascht und wirkte gelassen. Alle gingen nach Hause. Auch die
Besessene. Als wére nichts geschehen.

»,Einige Wochen spéater bestand ich darauf, das Ergebnis dieser seltsamen
Therapie selbst zu testen . So Uberraschend es auch klingen mag, der
Wahnsinnige war nun ,normal’. Als ich fragte, was mit der Eidechse geschehen
sei, schienen die Leute von meiner Frage schockiert. Jemand erklarte mir, es
sei ein guter Geist gewesen, der mit der vereinten Hilfe der Ahnen und der
gesamten versammelten Familie den Eindringling ( Anmerkung : den Geist, der
die Stelle der Seele eingenommen hatte) vertrieben und seinen Platz im Koérper
des Besessenen wieder eingenommen hatte.“

Anmerkung - Es ist offensichtlich, dass die Wiedereinfihrung der
ysEidechse“ (gemeint ist die sichtbare und greifbare Darstellung eines
Schutzgeistes, eines Totemtiers) das oberste Ziel all dessen ist, was ihr
vorausgeht. Es ist sofort ersichtlich, warum Naturvilker auf ein Totemwesen
(Ding, Pflanze, Tier) vertrauen.

7.2.2. Rainmaker.

Bibliothek Strafle: J. Lantier, La cité magique ( Magie und Sexualité en
Afrique noire ), Paris, 1972, 220/222.

(1

s~Jacques Lantier “ ist ein Pseudonym fur einen hochrangigen Beamten,
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der 1960 nach Schwarzafrika ging. Die folgende Geschichte zeigt uns, was ein
,Regenmacher” tut.

Es war ein Jahr aufSergewdhnlicher Duirre im Land der Kirdi (vom Tschad
bis nach Kamerun). Jede Spur von Griin war vertrocknet. Menschen und Tiere
litten unter Hunger und Durst. In Ledé fand ein Ritual statt, um Regen
herbeizufithren. Dem Autor wurde gestattet, die Zeremonie aus der Ferne und
ohne zu fotografieren zu beobachten. Der Regenbringer war in diesem Fall ein
reisender Heiliger. Ublicher Brauch: Gelingt das Ritual, folgen reiche Gaben;
scheitert es, wird der Heilige geschlagen. Die Dorfbewohner versammelten sich
an einem ausgetrockneten Flussarm, der sich bei Regen zu einem breiten
Bach verwandelt.

Der Regenmacher schliagt mit einer uralten Axt einen Graben in die
steinharte Erde. Er hat die Form weiblicher Geschlechtsorgane. Um den
Graben herum legt er zwolf runde, weifSie Steine unterschiedlicher Groéfde.
Dazwischen platziert er sechs schwarze Steine, die in Form und Volumen einer
Note ahneln. Dann setzt er sich an den Rand des Grabens und nimmt einen
flachen Stein aus einem Sack, den er vor sich hinlegt. Ein Helfer reicht ihm
ein Huhn, dessen Kopf er auf den Stein schlagt. AnschliefSend besprengt er
y,den Altar® mit dem austretenden Blut, wahrend er ein seltsames Lied singt,
eine Melodie , die zwischen langsamem und schnellem Rhythmus wechselt.

Melodie dauerte zwei Stunden, wahrend er die Steine immer wieder hin
und her bewegte. Der Himmel blieb hoffnungslos blau. Plotzlich splirten die
Menschen flr einige Sekunden einen warmen Luftzug. Daraufhin richtete sich
der Heilige auf und wandte sich mit verschrankten Armen zum Himmel. Der
Helfer beschleunigte den Rhythmus der Trommel. Der Wind frischte erneut
auf, diesmal wehte er aber anhaltend, mal starker, mal schwéacher.

Der heilige Mann zog ein Antilopenhorn aus der Tasche, entnahm ein
Pulver und warf es in den Graben. Der Wind blies in immer heftiger werdenden
Boéen. Zu seinem gréfsten Erstaunen sah der Autor in der Ferne einen Phallus,
der sich um seine Achse drehte! Diese weifSe, gewaltige, unermessliche Gestalt
ndherte sich mit dichten schwarzen Wolken im Schlepptau. Sie folgte dem
ausgetrockneten Flussarm und fegte tiber uns hinweg, wihrend sie einen
gigantischen Wolkenbruch ausléste. In wenigen Augenblicken war die
gesamte Landschaft tiberflutet: Ein reifSender Fluss ergoss sich vor unseren
Fuflen. Die Dorfbewohner lagen vor der Sintflut am Boden. Sie waren
Ubergliicklich tiber ihren Regenmacher und dessen Werk.
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Anmerkung — Okt., 214s. — Fur die Kirdi dhnelt die Kloake eines Huhns
der weiblichen Geschlechtsoffnung. Der urspringliche — und vielleicht alteste
— magische Ritus geht davon aus, dass Huhnerblut dem fruchtbaren
Menstruationsblut einer Frau dhnelt und damit — in der Vorstellung der Kirdi
— verbunden ist. In dieser Vorstellung vollzieht man Geschlechtsverkehr mit
dem Huhn wie mit einer Frau. Im Moment des mé&nnlichen Orgasmus schlagt
der Magier dem Huhn den Kopf ab und fangt das ,fruchtbare“ — also das
fruchtbringende — Blut auf einem Stein auf. Das Besprengen der Erde damit
soll diese Fruchtbarkeit verleihen. So verstehen wir nun den Ritus zur
Herbeifiihrung von Regen, der das Abschneiden des Hihnerkopfes beinhaltet,
sodass ,der Altar mit dem Blut besprengt wird, als wesentlichen Bestandteil
dieses Ritus.

In einer Fufdnote merkt Lantier an, dass der Geschlechtsverkehr mit einem
Huhn in einigen primitiveren Gegenden Europas noch immer - sein Buch
wurde 1972 verotffentlicht — ein recht weit verbreiteter Brauch sei.

Anmerkung — Okt. 7. — Der Autor sagt: ,Man sagt mitunter, die Realitat
Ubertreffe die Vorstellungskraft. Dieses Buch will diese Behauptung nicht
widerlegen. Doch die erstaunlichen Geschichten, die ich erzahle, sind wahr.
Ich habe die geschilderten Ereignisse meist selbst erlebt. In den Gibrigen Fallen
basiert mein Text auf unbestreitbar wahren Zeugenaussagen.“

Anmerkung : Solche Berichte geben uns Einblick in das, was ,Religion“
und ,Religionen® tatséchlich sein kénnen. Sie kénnen schockierend sein.
Doch schockierende Berichte sind beschonigenden Darstellungen
vorzuziehen, die zwar unseren westlichen Empfindungen schmeicheln, aber
weit von den Tatsachen entfernt sind.

7.2.3. Metamorphose.

Bibliothek Strafie: J. Lantier , La cité magique , Paris, 1972, 84s..

Der Autor nimmt an einer Untersuchung zum traditionellen Recht in der
Nahe von Kinshasa (Kongo) teil. Ein Dorfbewohner hatte mit ansehen mtissen,
wie seine Hiuhner eines nach dem anderen starben. Dann starb seine Frau,
ysohne jemals krank gewesen zu sein“. Nun war in seinem Dorf ein junger
Mann aufgefallen, weil er sich in ein Wildschwein verwandelt hatte . Mehrere
Dorfbewohner hatten das Wildschwein gesehen und den jungen Mann darin
wiedererkannt. Sie sind nun hier, um unter Eid auszusagen.

So versteht es zumindest der Autor, denn der Anwalt pladiert nicht,
sondern beschrankt sich darauf, vor Gericht ein paar Ténze zum
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Glockengelaut aufzufiihren.

Der Richter befragt den Magier — wohlgemerkt: den Gestaltwandler — und
wirft ihm vor, funkelnde Augen zu haben.

Anmerkung — Bei den Bakongo in der Region um Kinshasa wird solche
Magie als ,, Doki “ bezeichnet : Wer von den Stammes- oder Clanregeln
abweicht, gilt als Doki . Dies gilt insbesondere fir Gestaltwandlungen. —
Ausgehend von diesem Konzept betrachtet der Richter funkelnde Augen als
einen Fall von , Doki “. — Dieser ,Beweis“ gentigt, um den jungen Mann zu
verurteilen, den Betrag fir die Hiihner und die Frau sowie flir einen Kasten
Bier fur das Gericht zu zahlen.

Anmerkung - Dieser Fall ist, abgesehen von den Axiomen des
Gewohnheitsrechts, wenig tiberzeugend. Der folgende Fall ist Giberzeugender.

Im Kongo .

Die Kriminalpolizei in Kinshasa wirft einem Mann vor, sich in ein Krokodil
verwandelt zu haben, um ein Kind zu entfihren. Vor etwa zehn Jahren wandte
sich der Mann, der verheiratet, aber kinderlos war, an einen bekannten Magier
und bat ihn, ihm einen Sohn zu schenken, den er wie seinen eigenen
aufziehen wiirde. Der Magier willigte ein und gab ihm einen Zaubertrank, der
es ihm ermoglichte, sich in ein Krokodil zu verwandeln.

In dieser Verkleidung steigt der Mann in den Bach hinab und folgt einem
Boot, in dem sich ein sechsjdhriges Kind befindet. Um zu urinieren, geht das
Kind ans Ende des Bootes. Das ,Krokodil“ lasst es ins Wasser fallen, packt es
und trégt es ins Dorf. Der Mann nimmt wieder seine menschliche Gestalt an
und bittet seine Frau, fortan die Mutterrolle fiir das Kind zu ibernehmen.

Es wird einen Prozess geben, der .

Alle Beteiligten bestitigen die Ereignisse als real. Dies schlief5t den
Jugendlichen ein, der inzwischen sechzehn Jahre alt ist und sich genau an
die Umstande seiner Entfiihrung erinnert. Das Gericht in Kinshasa verurteilt
den Mann dazu, seinen Sohn an dessen Familie zuriickzugeben und eine
erhebliche Entschédigung sowie eine hohe Geldstrafe zu zahlen .

In seiner Urteilsbegriindung stellt das Gericht ausdrtcklich fest, dass der

Mann sich tatsachlich in ein Krokodil verwandelt hat, um sein Verbrechen zu
begehen.
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Anmerkung .. - Okt. 82er.. - Der Autor erldutert die Sicht der Bakongo
auf die Menschheit .

1. Die normalen Aspekte .

a. ,Ich bin“. Dies ist die Seele, insofern sie vom Kérper unabhéngig ist und
nach dem Tod weiterlebt.

b. Hellseherische Seele. - Genau wie magische Pflanzen, Heilmittel und
Drogen ,fuhlen®, so ,fihlt“ die Seele.

c. Die entscheidende Seele, genannt , Ndwenga “. — Die mit dem Totem
(Ding, Pflanze, Tier, das Schutz bietet) vereinte Seele ist zu Berechnung und
List fahig. Ihr Sitz befindet sich im Kopf.

2. Die iibernatiirlichen Aspekte .

Fur diese beiden.

a. Die Seele als ,, Yembo “, die sich im Ruickenmark an der Basis der
Halswirbel befindet und sich bis zu den Ohren, den Augen, den Schultern und
kurz vor dem Magen erstreckt, ,sieht“ alle unsichtbaren Gefahren, reagiert
mit Furcht, entfaltet aber gesteigerte Lebenskrafte.

[4

b . Die Seele als , kasasa “, die sich in der Glabella (zwischen den
Augenbrauen) befindet und sich in unsichtbare, hornartige ,Antennen®
ausdehnt, ist hellseherisch: Sie ,sieht® in sich selbst und in anderen und

,sieht“ die Zukunft.

Yembo kann durch Initiation praktiziert werden.

Kasasa — bei den meisten nur schwach ausgeprdgt — findet sich bei
Menschen, die ,offen und untberlegt® reden und einen hinterlistigen Geist
haben. Einige wenige kénnen Kasasa durch eine héhere Einweihung meistern
und sehr méchtig werden. Sie konnen die Gedanken anderer erahnen und sie
dazu bringen, ihren Willen zu tun. Wahrsager, Magier und Hexenjager
besitzen diese Gabe offenbar.

Die Fahigkeit, die Form zu verandern, gehoért zur letzteren Kategorie.

7.2.4. Loswerfen .

Bibl.st. :

— S. Hutin, Techniques d'envotitement , Paris, 1971;

— L. Bemard d’ ignis , Traité du désenvotitement et du contre-envottement ,
Rennes, 2002. — Zur Einleitung Was folgt .

Magie (Zauberei) / Hexerei.
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Wenn man S. Greenwood, Magie und Hexerei (Eine illustrierte historische
Darstellung spiritueller Welten ), Utrecht, 2002 (oder: Die Enzyklopdidie der
Magie und Glaubt man Witchcraft (2001), so beschreibt ,Magie“ die ,spirituelle
“ Seite aller Dinge. — ,Geist” ist offenbar gleichbedeutend mit ,Lebenskraft®
(dem grundlegenden dynamischen Konzept). — Auf Seite 122 wird darauf
hingewiesen, dass ,spirituelle Krafte“ an sich neutral sind, aber sowohl zum
Guten als auch zum Bésen genutzt werden kénnen. Der bése Gebrauch wuiirde
dann als ,Hexerei“ bezeichnet. — Betrachten wir jedoch eine der grofiten
Errungenschaften der Hexerei, das Loswerfen.

Definition.

Autosuggestion in Form eines ,Verzauberungsgefiihls“ fallt jedenfalls nicht
unter die strenge Definition. Hutin definierte ,Schicksalsschlag® als ,den
Einfluss einer starken Persénlichkeit auf eine schwache Personlichkeit® (im
Bereich der Lebenskraft). Teil dieser Definition ist, dass das Opfer daran
glaubt und es erkennt.

Nach der Lektiire von Bernard d’Ignis rdumt er ein, dass das Konzept des
»Schicksalswurfs“ auch auf Menschen zutrifft, die es weder erkennen noch
daran glauben. So zahlt Bernard d’Ignis auch die ,Erinnerung von Mauern“
(die selbst nach Jahrhunderten noch die schéadlichen Energien vergangenen
okkulten Ubels ausstrahlen) oder die schidlichen Energien einer Landschaft
zum Begriff des ,,Schicksalswurfs®. — Der Schicksalswurf-Zauber ist demnach
die magische Praxis, durch die ein verhangtes Schicksal aufgehoben wird.

Merkmale .

Bernard d'Ignis liefert Listen, die ein Kriterium zur Unterscheidung eines
Schicksalsschlags vom Rest der Realitat ausdriicken. Wir fassen diese etwas
zusammen und ordnen sie anders an.

1. Energieverlust .

Die letztendliche Folge ist nattirlich der Verlust der Lebenskraft. -
Mudigkeit ,,ohne ersichtlichen Grund“. Morgens ist man schon todmuide. Man
unterhalt sich ein paar Minuten mit jemandem: Im Laufe dieses Gesprachs
wird man so erschopft, dass man sich schleunigst einen Liegestuhl sucht.

2.1. Mutlosigkeit jeglicher Art .

Man kann es einfach nicht mehr ertragen. Immer wieder, und zwar mit
dem Wunsch nach mehr. Angste tiberwéltigen einen. Albtrdume rauben einem
den Schlaf, der selbst ohne Albtraume sehr unruhig ist.
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2.2. Isolierung .

Die Menschen in deinem Umfeld meiden dich. Familienmitglieder,
Kollegen und Freunde scheinen dich zu meiden. Selbst Fremde entwickeln
fast sofort eine Abneigung gegen dich. Auch Tiere reagieren negativ.

2.3. Ekel .

Das Opfer entwickelt selbst negative Einstellungen gegentiber seiner
Umgebung: Mitbewohner, Personen des anderen oder gleichen Geschlechts
sowie Fremde, mit denen es lebt oder arbeitet, erscheinen ihm bedrohlich oder
abstofdiend. Dies kann zu Wutanfallen eskalieren.

2.4. Finanzielle Probleme.

Ublicherweise erleben die Betroffenen auch technische Stérungen
(Computer und insbesondere elektrische Gerate, aber auch Autos und andere
Ausristung funktionieren nicht oder nur unzureichend). Unféalle ,ohne
erkennbare Ursache “ ereignen sich ungewohnlich haufig. Der Umsatz sinkt
trotz besonderer Anstrengungen ungewdhnlich stark. Menschen verletzen
sich auf unerklarliche Weise.

2.5. Korperliche Probleme .

Man leidet unter einer ungewdhnlichen Erkaltung. Man verspurt einen
seltenen Klofd im Hals oder Magen. Bestimmte Kopfschmerzen quélen den
Geist. Manchmal fiihlt man sich tagstiber oder auch nachts wie erstickt. Man
verspurt ein seltsames Kribbeln in verschiedenen Korperteilen. Man fiihlt sich
Ubel und schwindelig. Gelegentlich treten ungewohnliche
Verdauungsstérungen auf.

3. Aufiermenschliche Phdnomene

Tiere — darunter Haustiere und Stofftiere — verhalten sich abstofSend.
Elektrische Lampen und samtliche Gerate zeigen unvorhersehbares und
ungewoOhnliches Verhalten, sodass der hinzugezogene Spezialist ,nichts
feststellt“ und kopfschiittelnd wieder geht.

Manchmal spiirt man jemanden oder eine Gruppe hinter sich, die einen
von hinten bedrangt. Stréme oder Formen scheinen durch Teile des Kérpers
zu fliefSen.

Bernard D’Ignis stellt fest, dass keines der aufgefihrten ,Phadnomene® fir
sich allein ausreicht und dass erst die Anhdufung der genannten Merkmale —
je zahlreicher, desto besser — Gewissheit dartiber bietet, dass es tatsachlich
einen Schicksalsschlag gibt. Denn dessen Diagnose ist dufSerst schwierig und
birgt stets das Risiko, sich zu irren (insbesondere wenn man Autosuggestion
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in diesem Zusammenhang berticksichtigt).

7.2.5. Glaube an ,,Magie“.

Bibel st. : J. Lantier, La cite magique , Paris, 1972, 199/209 ( Amulettes et
gris-gris).

Die Verwendung von Amuletten, also Gegenstidnden, die Glick bringen
und Ungliick abwehren sollen, basiert normalerweise auf dem Dynamismus,
dem Glauben an die Lebenskraft. Ganz so einfach ist es aber nicht.

Maraboutage , deutlich . In den Ladndern des Schwarzen Islam — vor allem
im Senegal - ist die Religion zur Halfte islamisch und zur Haéalfte
schwarzafrikanisch gepragt. Der einfache Mann findet Trost und Geborgenheit
in einem Amulett.

Im Islam gibt es keine Priester als heilige Manner wie beispielsweise im
Katholizismus, sondern — zumindest in einigen archaischen islamischen
Traditionen — Magier, die mit den rein schwarzafrikanischen Magiern, meist
sMarabouts®, vergleichbar sind . In weiten Teilen Schwarzafrikas sieht man
Uberall Marabouts, die alle méglichen ,,Gris-Gris“ an Schwarze verkaufen oder
mit ihnen tauschen. Im Allgemeinen bestehen diese heiligen Objekte aus
einem Leder- oder Tierhautsack, der Papierstiicke mit Koranversen enthélt.
Oft begntigen sich die Menschen mit alten Blattern arabischer Schrift. ,Was —
so scheint es — im Grunde dasselbe ist.“

Vorbild . — Der Autor kannte einen Chauffeur namens Ours Paul in Fort
Lamy . Er konnte selbst nicht fahren, hatte sich aber einen Fiuhrerschein
gekauft, den er zusammen mit anderen Papieren und Amuletten um den Hals
trug.

Der Autor. — Eines Tages sah ich unseren Paul auf dem Markt in Fort
Lamy eine finf Jahre alte arabische Zeitung kaufen. — ,Was zum Teufel willst

du damit anfangen?“ — ,Das? Das ist Gri-Gri .“ — ,, Gri-Gi ? Wieso?“ — ,Was
darauf steht, dient dazu, Gri-Gri durch einen Marabout herzustellen .“ —,,Und
warum hast du sie gekauft?“ — ,Meine Frau schlaft mit anderen Méannern,

wenn ich nicht da bin, und schiebt mir die Krankheit einer Frau in die Schuhe.
Ich werde die Zeitung unter die Matte meiner Frau legen.“ — JAber deine Frau
wird die Zeitung doch sicher sehen, wenn sie die Matte nimmt.“

Unser Paulus hatte darauf folgende Antwort, die meiner Meinung nach
mehr wert ist als eine ganze philosophische Abhandlung: ,In dem Moment, in
dem meine Frau die Zeitung sieht, wird das Wunder geschehen. Wenn sie
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hinsieht, wird sie die Schrift des Gri-Gri erkennen und sich erschrecken. Sie
wurde mir nicht gehorchen, aber sie wirde dem Gri-Gri gehorchen .“

Unser Paul machte auf mich einen sehr guten Eindruck von
Menschenkenntnis. AufSerdem stellte ich weitere Fragen: ,Das Gris-Gris, das
du hast, bringt es dir Gltick oder ist es etwas flir andere?“ — _Es ist so, weil
die anderen, wenn sie es sehen, erkennen, dass es Magie ist. Sie erkennen es.
Von diesem Moment an, oder wurden sie gezwungen, das zu tun, was ich
verlange?“ ,Und die Alten, die verstorben sind, erkennen sie sie auch an?“

,Die Alten, die Toten, und die Geister!“ Unser Paul zeigte mir eine Art
Tabakdose, die um seinen Hals hing. Daran waren mehrere Eisenstticke
befestigt. Ich fragte ihn, was sie bedeuteten: ,Das? Das gehort zur Sara-
Fetisch-Qualitat. Daran erkenne ich, dass ich Saragambaye bin und dass es
kein boser Geist ist, kein lautes Pochen im Kopf.“

Anmerkung — Die Sara sind ein Volk im dufSersten Stiden des Tschad und
im Norden der Zentralafrikanischen Republik. Es gibt mehrere Untergruppen.
Daher nennt sich unser Paul Sara- Gambaye . Obwohl der Islam zu
Konversionen fihrt, halten die Sara weiterhin fest an ihrer Religion fest.

Mythos.

Nouba ist das héchste Wesen. Er hat das Universum erschaffen. Sou und
Loa , die Zwillingsbrtider, sind der Kulturheld bzw. der Gott des Himmels und
des Donners. Der Dorfvorsteher ( Mbang ), unterstiitzt von den Altesten ,
besitzt die rituellen Krafte und ist fir die Initiation ( Yondo ) verantwortlich.

Anmerkung - Lantier konzentriert sich als Skeptiker offensichtlich auf

«©

Ours-Pauls psychologische Erklarung, um anzudeuten, dass , Magie “ eine
Frage subjektiver Uberzeugung sei. Dies ist jedoch nur ein Aspekt der
Wahrheit. Da die grundlegende Uberzeugung gerade darin besteht, die
Lebenskraft — die Basis der Magie — als objektive Realitat zu priorisieren und
zu erfahren, ist es moglich, dass ein Nebenprodukt, wie Ours- Paul es
darstellt, vorhanden ist. Selbst in diesem Nebenprodukt ist die urspringliche

Uberzeugung noch erkennbar.

7.2.6. Eine Hexe.

J. Durand , Les sorciéeres , Pont-St-Esprit, 1990, prasentiert eine Reihe von
Beispielen aus der Welt der Hexen im Languedoc , den Cevennen , Vivarais ,
le Velay , Auvergne, damals die Haute Provence. Laut Durand , einem
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skeptischen Rationalisten, besteht kein Zweifel: Die Hexen waren iberwiegend
Frauen.

Ein Model.

Catherine Peyretone , die ,Hexe von Montpezat “, behauptete,
Geschlechtsverkehr mit dem ,Schwarzen Hasen“ gehabt zu haben. Wer oder
was dieses mythische Wesen war, lasst sich heute nicht mehr feststellen.
Sicher ist jedoch, dass sie einen Geist — oder waren es mehrere gleichzeitig? —
in ihrem Bewusstsein (oder ihrer Vorstellung) sptrte, der sie sexuell erregte.

Dynamik.

Eine Tatsache steht historisch fest: Katharina besafs tbernaturliche
Gaben. Da ihre Gabe vorwiegend boswillig war, sédte sie drei Jahrzehnte lang
Angst (ob berechtigt oder nicht) in den Menschen . Vivarais . Sie wurde am
25. September 1519 verhaftet, was die Folgen fir sie hatte (oc, 63/71).

Anmerkung - Vergleiche diese Kopula ,Hase/Frau“ mit derjenigen, die
Herodot bei Mendes erwahnt (,Bock/Frau®).

Vergleich

Bibliothek Strafie: W. B. Kristensen , Gesammelte Beitrdge zur
Erforschung antiker Religionen, Amsterdam, 1947, S. 201/229 ( Die antike
Vorstellung von Knechtschaft ). — Im antiken Rom représentierten Sklaven —
Manner wie Frauen — sichtbar die Gottheiten der Unterwelt. Sie galten daher
als Spender von Leben und Reichtum innerhalb der Familie .

Heilige Natur.

Die Heiligkeit der Sklavinnen stand der der Sklaven in nichts nach. Doch
verkorperten sie insbesondere das ,Geheimnis“ (d. h. den Durchbruch des
Heiligen in die Welt) des Aufstiegs des Lebens, zu dessen Verwirklichung sie
beitrugen. Dadurch wurden sie zu Dienerinnen Junos, der Go6ttin der
Empfangnis und Geburt, und zugleich zur Géttin selbst.

Vesta (der Name fur Terra Mater, Mutter Erde).

Feriae Das Fest der Dienerinnen am 7. Juli zu Ehren der Juno Caprotina
(wortlich: Juno mit der Natur der Ziege) umfasste Folgendes: Unter der
Fuhrung einer Mitsklavin verliefSsen die Sklavinnen, gekleidet in die Tracht der
Matronen (Frauen von hohem Stand), die Stadt und brachten Juno unter
einem wilden Feigenbaum namens ,Caprificus® (Bock) ein Opfer dar. Der Saft
dieses Baumes, , Lac “ (Milch) genannt, der in dieser Form heiligen Samen
enthielt, wurde mit dem Opfer der Sklavinnen vermischt, die als ,Ziegen“ und
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Symbole der Befruchtung galten. Zu diesem Ritus gehoérten auch eine Art
Steinkampf und — was die alten Griechen , Aischrologia“ nannten — erotische
Gesprache. Dies war bei Frauenfesten ublich, da die Erdg6ttin, die
Beschtitzerin der Fruchtbarkeit, verehrt wurde.

Anmerkung - Es ist offensichtlich, dass das Paar ,mannliches Tier/heilige
Frau“ Uiber die Jahrhunderte unverandert geblieben ist. Das mé&nnliche Tier
verkoérpert die Fahigkeit zur Befruchtung und, im heiligen Kontext, eine
méannliche Gottheit, die sich sichtbar in ihm manifestierte und seine
Lebenskraft mit der des Tieres verband. Auch hier zeigt sich die Dynamik,
jedoch auf der kulturellen Ebene der heidnischen Religionen, die
grundsatzlich keine andere Lebenskraft kannten als die von Pflanzen
(einschliefSlich ihrer Geister), Tieren und Menschen.

Die Menschen begniigten sich mit dem ihnen bekannten Medium. Als
moderner Mensch, und erst recht als glaubiger Christ, mag man solche Riten
verachten und sie als damonisch oder satanisch verurteilen, doch nur, wenn
man erkennt, dass die vorbiblische und vormoderne Menschheit ,nichts
Besseres kannte“. Fur sie war die Natur in erster Linie ein ,Geheimnis“, das
heifst, eine sichtbare Gegenwart heiliger Lebenskréafte und Wesen aller Art, die,
richtig behandelt, durch Riten, die von einer aufSergewéhnlichen Ndhe zur
Natur zeugen, heilsbringend wirken konnten.

7.3. Mythen, Gotter und Symbolik

7.3.1. Die mythische Schlange.

Bibliothek Strafle: B. Tanghe , Die Schlange in Ngbandi , Brussel, 1919.

Die Ngbandi , auch Mbati genannt , sind Stdmme im Norden des
damaligen Belgisch-Kongo. Der Autor kannte ihre Kultur aufSerordentlich gut,
wie es Missionare nach jahrzehntelangem Aufenthalt vor Ort kénnen.

Die Schlange.

Am 15. Mai 1912 stand der Missionar einer dicken, tiber vier Meter langen
Schlange gegenuber, die er und die Bewohner erst am 19. Mai 1912 téten
konnten. Doch dann begann es. Ginga , der Koch, der den Todesstof$ versetzt
hatte, fing an zu weinen und zu toben wie ein Wahnsinniger. Ein anderer
Junge sagte: ,Sei still, er ist eine Schlange!“ Pl6tzlich verstummte Ginga und
sprach wieder normal und unbeschwert: ,Ich bin ein Zwillingskind , und
deshalb bin ich eine Schlange. Ich habe gerade meinen Bruder erschossen.
Hatte ich nicht geweint, ware ich krank geworden. Jetzt, wo ich geweint habe,
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habe ich Frieden gefunden.

Der Trauerritus .

Am folgenden Tag traf Kumba , Gingas Zwillingsschwester , mit ihrem
Mann ein; auch sie war eine Schlange. In einem kleinen Beutel mit Blattern
bewahrte sie Reste von rotem Mbio- Holz auf. Sie nahm etwas davon und zog
damit eine breite Linie auf die Innenseite beider Arme Gingas, vom
Handgelenk bis zu den Schultern. Ginga tat dasselbe mit ihr. AnschliefSend
nahmen beide das restliche Mbio- Holz und streuten es auf die
Schlangenhaut, die zum Trocknen in der Sonne lag. Man glaubt, dass
Krankheit und Tod drohen, wenn dieses Ritual nicht durchgefiihrt wird.

Der Grund .

Nur Zwillinge und einige Einzelpersonen, sofern sie mit Zwillingen
verwandt sind, werden als Schlangen verehrt. Der Autor versuchte alles, um
den Bewohnern den Grund daflir zu entlocken, doch die Antwort lautete
meist: ,Wir wissen es nicht. Gott hat es unseren Vorfahren gesagt.“

Das Ausmayjs .
Die Verehrung der Schlange bestimmt alle anderen Sitten und Gebrauche
innerhalb der Familien und im 6ffentlichen Dorfleben.

'Gott' .

Gaso , ein angesehenes Mitglied des Ngonda- Stammes, sagte: ,Euer Gott
ist in der Kirche“ — er deutete auf die Kapelle — ,bei uns ist die Schlange das,
was Gott fir euch ist.“ Eine Zwillingsmutter sagte: ,Wisst ihr denn nicht, dass
die Schlange der Toro (héchster Geist) der Ngbandi ist ? Die Mbanza und die
Ngbugbu haben ihren Ngakola und die Banziri ihr Nilpferd als Toro. Bei den
Ngbandi findet man keinen anderen Toro als die Schlange.“

Die biblische Geschichte .

Die Ursprungsgeschichte in der Bibel erzahlt von der Schlange als einer
Manifestation des Teufels (so der Autor). ,Sie fragten mich zehnmal
hintereinander, ob die Schlange wirklich so bdse sei und ob Gott tatsdchlich
starker sei als die Schlange.“

Lebenskraft

Wer die Schlange verehrt, geniefSt ihre tiberragende Lebenskraft, die alles
Ungluick abwehren kann. — Doch dies. Die Dibére ist die aufSergewdhnlichste
heilige Asche, deren Wirkung allen Fetischisten bekannt ist. Dennoch wurde
ein Zwilling von einer Dibére getétet . Der Grund: Sein Vater hatte zu lange
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gewartet, bevor er seine Schulden bei einem angesehenen Dorfbewohner
beglich. Der wartende Dibére versteckte sich unter dem Vordach des Hauses
des Vaters, was zum Tod des Zwillings fiihrte .

Traume.

Die Schlange und die Zwillinge Uibermitteln sich regelméafSig Botschaften
im Traum. Diese Botschaften sind harte Befehle. Werden sie nicht befolgt,
stirbt der Zwilling oder die Schlange totet andere. Wer aber eine falsche
Traumbotschaft vortduscht, wird die Feldschlange beifSen.

Der Autor.

Die Launen hysterischer Menschen, insbesondere von Frauen , und von
Hanfrauchern fihren zu den willktirlichsten Eingebungen. Zum Beispiel: Die
Schlange will, dass man zwei Ngbu-B&dume anstelle von Nduru- Baumen als
Zwillingsbdume pflanzt . Oder: Den Kindern wurde verboten, Milch zu trinken,
sie sollten Eier schltirfen und Bananenwein trinken. Daraufhin starben beide
Kinder kurz nacheinander. Weiterhin: Die Schlange deutet auf jemanden, der
am néchsten Tag fischen gehen und dabei zwei grofSe Fische fangen soll. Der
Mann stieg ins Kanu, betete die Schlange an, warf das Netz aus und fing unter
anderem zwei grofse Fische.

Soviel zu dem Gedanken, was ein mythisches Tier, dessen sichtbare und
greifbare Prasenz in biologischen Tieren zu sehen ist, innerhalb des
konzeptionellen Rahmens einer primitiven Kultur bedeuten kann.

7.3.2. Vorfahren .
Bibliothekstrafle: J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 40er Jahre.

Der Autor befindet sich im Land der Fali im Tinguelin-Gebirge . Man sagt,
die Ahnen wuirden sich dort bei Vollmond bewegen. Er fragt einen
Dorfvorsteher, ob er Zeuge eines solchen Ereignisses werden durfe. Der
Vorsteher antwortet, er mtisse daflir ,die Magie wirken“. Gegen angemessene
Bezahlung erklart sich ein Magier bereit, dies zu tun. Er begibt sich in die
Wildnis, um die Substanzen zu sammeln, die Unsichtbarkeit verleihen -
Unsichtbarkeit, die notwendig ist, um die Ahnen bei Vollmond wandern zu
sehen —, denn er sollte ein Gebrau aus Krdutern zubereiten (unter anderem
mit zwei Augen, die einem lebenden Affen ausgerissen wurden, und dem Urin
einer Hindin). Zwei Tage spater war alles bereit.

Der Dorfvorsteher, der Autor und der Magier tranken das Gebrau, das
unsichtbar macht. ,Ich nahm etwa drei Essloffel von einem schleimigen,
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grunen Sud. (...) Ich fuhlte mich leicht betrunken und dann wie geldhmt.“

Auf ein Zeichen des Magiers hin bat der Dorfvorsteher, ihm in das
Familiengehege bis zur Hutte der Ahnen folgen zu durfen, einem einfachen,
kegelféormigen heiligen Ort aus verharteter roter Erde. Ein Weidengeflecht vor
dem Eingang wurde angehoben. Im Schein einer Petroleumlampe war ein
Steinhaufen zu sehen. Im Gang, der zu diesem Haufen fihrte, befanden sich
ein Sotghum- Opfer und ein faustgrofies, leuchtendes und schmutziges,
haarig wirkendes Objekt. Als der Autor fragte, was es sei, lautete die Antwort:
,<Das? Das ist ein Fetisch!“

Sie setzten sich vor den Eingang der Hutte. Die Lampe im Inneren erhellte
den Steinhaufen nur schwach. Lange verharrten sie so. Der Dorfvorsteher
starrte den Steinhaufen an . ,Wann werden wir unsichtbar?, fragte er und
bedeutete ihnen, still zu sein.

In der Ndhe kreischten Affen und man horte sie galoppieren. Die lange
Stille, die folgte, wurde nur von einem Zischen unterbrochen, das von einer
Schlange zu kommen schien, die ganz nah an uns vorbeikroch. Eine Hyane
begann zu lachen.

Der Dorfvorsteher, der den Steinhaufen im Licht weiterhin anstarrte, lud
mich ein, ihn mir anzusehen. Er schien tief beeindruckt. Der Autor seinerseits
verspurte — ohne den Grund dafiir zu erfassen — eine undefinierbare Furcht.
»,lch hatte keinerlei Grund, mich so zu beunruhigen, denn ich glaubte kein
bisschen an diese Geschichte der Steine.“

Plotzlich wurde die Stille von seltsamen Gerauschen durchbrochen. ,Sie
hatten schworen kénnen, dass Steine auf die Felsen vor uns fielen. Ich starrte
aufmerksam auf das, was ich erkennen konnte. Die Felsen bewegten sich und
stiefen aneinander, als wirden sie geschuttelt. Ich untersuchte die Szene
genau: Ich hérte deutlich das Klirren der Felsen. Ich sah, wie einige von ihnen
langsam anstiegen, sich plétzlich umdrehten und mit einem dumpfen Schlag
zu Boden fielen.“ ,Es ist vorbei. Jetzt mUiissen wir schnell gehen.“ So sprach
der Dorfvorsteher.

Daraufhin befanden er und der Autor sich an einem Feuer aufSerhalb des
Geheges. Der Magier war fort . Das nachtliche Leben des Dorfes ging seinen
gewohnten Gang. Jede Regung war aus seinem Bewusstsein verschwunden.
Dem Autor war langweilig. Zuerst brachte er es nicht tiber die Lippen. Wenig
spater gelang es ihm: ,Du hast mir gesagt, wir waren unsichtbar, aber das
stimmte nicht!“ Worauf die Antwort lautete: ,Doch, es stimmte! Wir waren
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unsichtbar!“

Ich erinnere mich tatsichlich, dass mir, wadhrend die Pflastersteine
tanzten, fr einige Augenblicke der Dorfvorsteher nicht mehr neben mir zu
sein schien.

Anmerkung — Der Autor erzdhlt diese Geschichte einem franzdsischen
Hauptmann, der als Arzt in Fort Lamy im Tschad stationiert war . Der Offizier
brach in schallendes Gelachter aus: ,Die haben dich reingelegt! Um dich um
dein Geld zu prellen. Die beiden Schurken haben dir ein halluzinogenes Mittel
zu trinken gegeben, und du dachtest, du sdhest die Steine tanzen. Es ist auch
moglich, dass sie hinter der Hiitte eine Offnung gegraben haben und jemand
kam, um die Steine mit einem Stock zu schutteln.“ Der Autor: ,Ich gestehe,
dass ich mich tagelang fir meine Naivitat schamte. Mein Erstaunen wuchs,
als ich erfuhr, dass der Hauptmann-Arzt noch nie im Land der Fali gewesen
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war .

7.3.3. Gott.

Bibliothek Strafle: L.-V. Thomas/R. Luneau, Les sages dépossédés (
Univers magiques d'Afrique noi re ) , Paris, 1977, 132/169 ( L'homme et le
divinité ).

Lantier hat uns ein Bild afrikanischer ,heiliger Fakten préasentiert. Er tat
dies auf der Grundlage seiner positivistischen Axiomatik, die die Menschheit
und ihre Religionen als sich entwickelnd von - was er so nennt — ,der
magischen (primitiven) Stufe® tiber die ,metaphysische Stufe“ (die sich in vage
Konzepte auflost) zur ,positiven (naturwissenschaftlichen) Stufe“ betrachtet.

Folglich ist seine Perspektive stark eingeschrankt, denn die drei Stadien
sind tatsédchlich alle gleichzeitig vorhanden, wenn auch mit unterschiedlicher
Schwerpunktsetzung. Seine Vorliebe flir das Sexuelle in der Magie geht einher
mit einem Streben nach sexueller Emanzipation. Doch seine Beobachtungen
als Augenzeuge sind von grofSem Wert, auch weil er ein radikaler Skeptiker ist
und daher das Aufler- und Ubernattirliche so weit wie moglich fiir unmoglich
halt. Selbst wenn er mit eigenen Augen sieht, was die Wissenschaft heute
nicht mit Sicherheit erkldren kann, weicht er nicht im Geringsten von seiner
Skepsis ab.

Betrachten wir nun das, was Lantier kaum wahrnimmt, nadmlich das
Konzept des ,Hoéchsten Seins“ im schwarzen Afrika. ,Der Afrikaner sieht in
allem, was seine Sinne als gegeben wahrnehmen, etwas anderes als das, was
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er sieht.“ ( R. Bastide, Religions agraires et structures de civilisation , in:
Présence africaine 66 (1968)).

Der iibliche Geschdftsablauf .

Oc, 166. — Zahlreiche Riten werden vollzogen, ohne Gott zu erwadhnen.
Nicht jede Durre verlauft beispielsweise dramatisch, und so bettet der
Afrikaner im Alltag das Geschehen in den gew6hnlichen Lauf der Dinge ein,
wodurch die Geister — der heute zweitrangige Gott, die Ahnen und die
Naturgeister — als quasi unmittelbare Gegebenheit sichtbar werden . Lantiers
Berichte haben dies tiberdeutlich gemacht.

Der ungewohnliche Verlauf der Ereignisse

Fur den Afrikaner ist die bestehende Ordnung der Dinge und Ereignisse
grundlegend. Der gewdhnliche Lauf der Dinge gehort zu dieser Ordnung. Wird
diese jedoch Uberméafig gestort, erscheint so etwas wie ein hochstes Wesen.
Und zwar als der entscheidende Grund fir alles, was geschieht.

Fasst man die wissenschaftliche Abhandlung des Autors zusammen, wird
Folgendes deutlich: Es gibt eine grofe Vielfalt an Bezeichnungen fiir das
Héchste Wesen (sofern ihm tiberhaupt ein Name gegeben wird), eine Vielfalt,
die die jeweiligen Kulturen widerspiegelt: Ein Hirte spricht anders von ,Gott*
als ein Bauer oder ein Viehzlichter. Doch eines ist klar: Das alles
transzendierende Wesen des Hochsten Wesens ist im Grunde tberall
dasselbe.

Obwohl es den Anschein hat (und einige Gelehrte betonen dies), dass
,Gott“ — der nicht mit dem Gott der Bibel verwechselt werden sollte — paradoxe
Eigenschaften aufweist, die mitunter falschlicherweise flir widerspriichlich
gehalten werden, wird ihm mal ein Name gegeben, mal behauptet, es gédbe
keinen Namen fir ihn.

Anmerkung - Das bedeutet: Wenn die Namen nicht das Wesen Gottes
verraten, dlrfen sie existieren; wenn sie aber genau dieses Wesen verraten,
mussen sie fehlen. Das ist ein Paradoxon, aber kein Widerspruch.

Zu einem Zeitpunkt ist Gott den Menschen fern (man kénnte ihn dann als
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,deus otiosus “ — eine Gottheit im Urlaub — bezeichnen); zu einem anderen

Zeitpunkt ist er dem Leben nédher als alles Sichtbare und Greifbare. So lassen
sich dhnliche Gegensétze im Diskurs um den Begriff ,Gott“ antreffen.

Unvergleichlich .
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Ein Merkmal uberwiegt: ,Gott“ hat keinen Gleichen. Er ist vergleichbar,
aber niemals gleichzusetzen.

Ein Modell (oc, 159).

Die Mosi driicken es so aus. — Ein Yiid Wén dé (Wer Ubertrifft Gott?). - An
toé né Wéndé (Wer kann Gott besiegen?). - An tog Wéndé (Wer ist méchtiger
als Gott?). - Ein kém Wéndé (Wer ist alter als Gott?). - An gé né Wéndé (Wer
weilt gewbhnlich bei Gott?). - Wénnam m'mi (Gott weifs es). - Saw Sei Wéndé
(Alles ist in Gott). — Das war’s. Wéndé (Schau Gott nicht in die Augen). - Da
pélg Wéndé (Nahere dich nicht an Gott). Sid bé Wénné (Die Wahrheit ist in
Gott). - Sid bé Wéndé (Die Wahrheit ist bei Gott).

Wie A. Hampaté Ba, Aspects de la Civilization africaine , in: Présense
africaine 1972 sagt: ,Fur traditionelle Gesellschaften kommt das Prinzip aller
wahren Einsicht ( ... ) immer von oben.“

7.3.4.Von der Maske zur heiligen Maske.
Bibliothek Strafle: J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 195er Jahre.

Der Autor nimmt an einer privaten Maskenweihe in Diosso teil , einem
Dorf nahe Pointe-Noire (Kongo-Brazzaville). Die rechteckige Hutte ist mit
allerlei Gegenstanden gefuillt, darunter auch der Sockel des Magiers. Mehrere
Manner und eine Frau in eher einfacher Kleidung sind anwesend. Der Heilige
tragt seinen Oberkorper unbedeckt, ist aber mit einer tiberraschenden Vielfalt
an magischen Gegenstidnden behéngt. Er setzt sich wihrend eines
belanglosen Gespréchs.

Auf ein Zeichen einer anwesenden Person steht er auf und nimmt mehrere
Korbe und Gegenstédnde aus einer Ecke, die er vor sich abstellt. Auf einen
Block legt er eine mit geometrischen Figuren bemalte Maske. Aus einer Tasche
holt er einen Fetisch (einen mit magischer Kraft aufgeladenen Gegenstand)
hervor, an dem Metallstticke, N&gel, Schliisselstiicke usw. befestigt sind.

Die Frau entkleidet sich und beginnt mit durchdringender Stimme eine
Melodie zu singen , die sie bis zum Ende des Stiicks singt.

Der Heilige setzt dem Fetisch die Maske auf. Er zieht eine schléafrig
wirkende Schlange aus einem Korb und packt sie am Kopf. Langsam windet
sie sich um seinen Arm. Wahrend er die Schlange mit ausgestrecktem Arm
Uber sich halt, schuittelt er dreimal einen Korb voller klingelnder Gegenstande.
Die Schlange entfaltet sich. Er umfasst sie mit beiden Handen und lasst sie
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sich um die Maske winden. Das Tier vollzieht das Ritual teilnahmslos. So
erscheint der Lantier .

Die Frau singt, oder besser gesagt weint sie, wiegt ihre Huiften, gestikuliert
und klatscht in die Hande.

Der Heilige zieht ein verkliirztes Horn hervor und fullt es mit Pulver. Er
schittelt das Horn, als wiirde er einen Wirfel werfen. Dann fihrt er es an die
Lippen, beugt sich tiber die Maske und blast dreimal hinein, um das Pulver
darauf zu streuen.

Die Frau bleibt plétzlich stehen. — Der Magier legt die Schlange, das Horn
und den Fetisch in ihre jeweiligen Kérbe und stellt die Maske auf den Block.

Nach seiner Ruickkehr nach Pointe-Noire zeigt sich Lantier tiberrascht
Uber die Abwesenheit von Dan Sen. Ihm wird erklart, dass die Maske nicht
fur kollektive Zwecke gedacht ist, sondern von einem der Anwesenden in
Auftrag gegeben wurde: Zwei seiner Kinder starben kurz nacheinander, und
er bittet um einen Zauberspruch gegen einen Schicksalsschlag.

Axiomatik

O. c., 154. — Lantier bemerkt, dass innerhalb der Voraussetzungen eines
solchen magischen Ereignisses die gegebenen Dinge ihren Platz haben und
die Erschaffung etwas Neues eine Stérung der gegebenen Ordnung darstellt.
Daher ist die Anrufung der Ahnen, insbesondere des Stammvaters, vor allem
eine Pflicht. Man mochte wissen, ob das, was man erschaffen will , ihnen
gefallt oder ob man ihnen die Schépfung gar aufzwingen mochte.

Konsequenz : Jede Schopfung ist im Grunde ein Ritus, der sich an ,die
Geister® richtet, um sie zu Uberzeugen, und der den Prozess mit den
notwendigen und ausreichenden Sicherheitsvorkehrungen ausstattet.

Folge : Der Bau von Stadten, Doérfern und Hutten, deren Platzierung, die
Herstellung von Werkzeugen — all dies unterliegt teils sehr komplexen Regeln,
die im Ubrigen weltweit eine grofde Vielfalt aufweisen.

Anmerkung — Th. P. van Baaren definiert in seinem Werk *Doolhof der
goden * (Amsterdam, 1960) die heilige Maske als eine Gesichtsbedeckung, die
ublicherweise die Zuge von Geistern oder Gottheiten trdgt, die durch die
Maske hindurch ,erscheinen“ und sichtbar und greifbar prasent sind. Der
Maskentanz stellt dann goéttliche oder zumindest héhere Wesen mithilfe
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heiliger Masken dar.

Lantiers Beschreibung des Aufderen wirft die Frage auf , welche Prozesse
und Prasenzen der heilige Mann, die singende heilige Frau, die heilige
Schlange, die geweihten Gegenstande und die Anwesenden in sich tragen.
Magisch gewiss ist, dass die Maske, einmal geweiht, eine neue Lebenskraft
oder ,, Mana “ ausstrahlt, die sich in der Familie des Mannes manifestiert, der
die Maske bestellt hat und dessen Kinder in auffallend kurzer Folge starben.

Diese Lebenskraft ist die des Magiers selbst, seiner heiligen Objekte, aber
auch und vor allem - wie van Baaren ausfihrt — die des Urahnen und der
Ahnenseelen, der mit diesen Wesen verbundenen Geister usw. Die Einsicht
darin bedeutet, das Heilige oder Sakrale zu erfassen, das im Inneren und
hinter allem Aufleren verborgen liegt. Nur dann begreift man, was tatsédchlich
geschieht. Nur dann gibt es wahre Religionswissenschaft, die das Aufere
durchschaut.

7.3.5. Die Muttergottin.

Th. van Baaren , *Doolhof der goden* ( Inleiding tot de vergelijkende
religiewetenschap) , Amsterdam, 1960, 24 /30, spricht von ,,der Popularitét der
Muttergé6ttin “ als einer unbestreitbaren Tatsache:

,Die Muttergbttin hat in fast allen Religionen einen legitimen Platz “ (oc,
29). In den Buchreligionen (Altes Testament, Neues Testament und Koran) ist
sie jedoch offiziell verboten.

Wir halten einen Moment inne, um eine Muttergbttinnenreligion zu
betrachten , die auch heute noch bltiiht, ndmlich in Indien. — R. Lohman
schreibt in seinem Buch , Voorbij het bewuste“ ( Tagebuch eines Priester-Yogi ),
Utrecht, 1969, S. 109, Folgendes.

Pondicherry, 12.11.1968. — Es ist immer und tberall ,, das Mutter “, aber
das kann zweierlei bedeuten. Erstens — und das wird im Hinduismus stark
vertreten — , die Mutter “. ,Muttergdttin “, die go6ttliche Energie, das
ursprungliche Gottliche unter dem Aspekt der Mutter. Aurobindo ist voll
davon.

Und dann gibt es aufierdem noch ,, das Mutter ,von Einundneunzig, eine
Art Personifizierung oder Inkarnation der Géttlichen Mutterschaft®.
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Die Shakti ( Shakti ). - J. Bleeker, De Moedergodin in de oudheid , Den
Haag, 1960, diskutiert die alten Muttergottinnen, widmet aber dennoch einen
Text (oc, 126/136) Lakshmi und Kali.

Indien kennt eine Trinitdt mannlicher Goétter — nicht die christliche
Trinitat, versteht sich —, namlich Brahma, Shiva und Vishnu . Jeder von ihnen
hat eine weibliche Go6ttin als Energiequelle, eine , Shakti “. So ist Kali Shivas
Shakti , die mit ihrer Magie Lebenskraft — ebenfalls ,, Shakti“ genannt —
spendet und zerstoért ( Anmerkung : Hier zeigt sich erneut die Harmonie der
Gegensatze). Sie tragt so viele Namen wie Rollen, die sie mit ihrer Shakti oder
Energie einnimmt: Durga (die Erhabene), Kumari (die Jungfrau) und dhnliche.
Ebenso hat Vishnu Lakshmi als seine Gemahlin und weibliche Energie: ,Die
Shakti reprasentiert die schopferische Kraft — magische , erotische, rituelle —
als Einfluss der Gottheit, der in die Welt ausstrahlt® (oc, 130).

Bleeker fiigt hinzu, dass ,viele Gotter eine Shakti als Begleiterin haben®.

Anmerkung — Wir stofien erneut auf die merkwuirdige Beobachtung, dass
ménnliche Energie nicht wirklich ,,ohne weibliche Energie funktioniert“. Denn

wenn Bleeker von ,Gefahrtin“ spricht, sagt er zu wenig: ,Energiegefdhrtin
wurde die ganze Realitat erfassen.

Die nepalesische Kumari .

Es handelt sich um einen Fall von politischer Theologie. — Es gab bereits
einige Diskussionen dartiber, was M.-G. Boulanger als Journalist in *Le regard
de la kumari* ( *Le secret des enfants-dieux du Nepal *), Paris, 2001,
darzustellen versucht. — Die Kumari ist ein kleines Madchen, das die Shakti
Kali- Durga durch einen bisher sehr geheimnisvollen Ritus sichtbar
reprasentiert.

Ein Mythos — der Mythos ist der geeignete Text, um ein ,,Geheimnis“ (ein
Eingreifen des Heiligen in unsere Welt) auszudriicken — beschreibt: ,(...). Die
Shakti hat tausend Arme und tausend Koépfe. Sie sitzt auf dem Thron. Sie ist
wltend. — Der Herrscher gibt ihr alkoholische Getranke, Aufputschmittel und
verschiedene Fleischsorten. — Die Shakti trinkt und ist bereit, dem Herrscher
zu helfen.”

Man versteht den Mythos, der das Ritual als Besessenheit durch die

Muttergéttin Kal- Durga darstellt : Ohne eine Shakti , eine weibliche Energie,
durch ein auserwédhltes Madchen (die Auswahl folgt heiligen Normen), mag
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der Herrscher zwar regieren, aber ihm fehlt der , letzte Schliff “, der die typisch
weibliche Heiligkeit verleiht und vollen Erfolg gewéahrt.

Der Herrscher reprasentiert eine mannliche Gottheit, die kleine Kumari
die Muttergéttin. — Ein deutlich erotisches Element scheint vorhanden zu sein
— wie aus den durchgesickerten Informationen des Grindungsrituals
hervorgeht. — Angesichts der heidnischen Grundlagen einer solchen Religion
lasst dies keinen Zweifel. Man erinnere sich an das Vorhergehende.

Anmerkung — Daraus ergibt sich eine Schlussfolgerung, die zugleich eine
Frage aufwirft: Was ist es an der Frau, an ihrer Lebenskraft, an ihrem
unverwechselbaren Einfluss, dass weltweit - aufler im Judentum,
Christentum und Islam - die Frau, ihre Energie und ihr Einfluss als eine Art
Grundlage fur die typisch m&nnliche Heiligkeit gelten? Man stelle sich vor: Ein
Konig in Nepal regiert nur auf der Grundlage eines kleinen Madchens — wenn
auch als sichtbare Repréasentation einer hochrangigen Muttergéttin — noch
dazu eines Kindes (wenn auch eines, das den religiésen Normen entspricht)!
Denn das, was wir als ,das Heilige“ bezeichnen, beinhaltet Aspekte, die fir
unser westliches Denken dennoch sehr schwer fassbar sind!

7.3.6. Der Argia-Tanz

Bibliothek Strafle: Cl. Gallini, La danse de I’ argia ( Féte et guérison en
Sardaigne ), Verdier, 1988.

Der Autor ist Kulturanthropologe. - Das Hauptthema ist der gelegentliche
Insektenstich (der Latrodectus) . Tredecimguttatus . Diese Erkrankung ist
sehr schwer zu heilen und zudem sehr schmerzhaft. Traditionell gilt es als
erwiesen, dass mehr als nur ein rein biologisches Phdnomen vorliegt. Der Arzt
kann die nattiirlichen Aspekte behandeln, nicht aber die verborgenen.

Argia . - Wortlich , die Bunten “. — Die Sarden behaupten, die Argia seien
»,b0se Seelen“, Verstorbene, die ein sehr skrupelloses Leben geftihrt haben. Es
kommt vor, dass eine oder mehrere dieser Argia einen Insekt ,bewohnen®. Wer
also versehentlich von einem solchen Insekt gebissen wird, durchlauft
zunéchst einen biologischen Prozess und nimmt dabei die dufSerst schadliche
Lebenskraft einer oder mehrerer Argia in sich auf .

Ergebnis :

Abgesehen von einer moéglichen medizinischen Behandlung ist ein Ritual
erforderlich. Denn genauer gesagt: Die Argia schidigen die Lebenskraft des
Gebissenen und seiner Umgebung (vielleicht als Folge einer Abrechnung aus
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ldngst vergangenen Tagen). In diesem Sinne ist das Insekt die sichtbare und
greifbare Prasenz der Argia .

Exorzismus

Die ,Behandlung“ der betreffenden Argia besteht teils darin, sie zu
bedrohen, teils darin, sie mit wohlwollenden Gesten (Anmerkung: sexuell
anzugliche Ténze) und (Anmerkung: sexuell anzltiglichen) Worten zu locken,
bis die Argia loslasst.

Der Begriff ,, Argia “ wird auch im Singular verwendet, wie in einer Klage:
,Diese Argia hat euch alle getroffen, aber sie ist die Mera , die Herrin.“ Es ist,
als ob ein weiblicher Schutzgeist die ,bdosen Seelen“ zum Boésen anstiftet oder
es zumindest zulasst.

Gallini - ,Die Argia , die Herrin der Krankheit, aber auch des Tanzes, dringt
in die Nachbarschaft ein und zwingt sie zu einem Ritus, der das einzige Mittel
ist, sie unschédlich zu machen.“ (oc, 35).

Anmerkung - Die Harmonie der gegensatzlichen Krafte ist hier erneut
sehr deutlich spurbar: Die Herrin verursacht das Bose — teils durch die bésen
Seelen —, ist aber zugleich im Nachhinein das Heilmittel ( Gallini sagt sogar:
sDas Einzige!“). Dasselbe gilt fir die bésen Seelen. Ndhert man sich ihnen
durch Riten, die gerade durch Einfallsreichtum und Tradition entdeckt
wurden, so werden die Herrin und die bésen Seelen ,wohlwollend“, ,gliinstig
gesinnt®.

Dies deutet darauf hin, dass die Stimmung sowohl der Herrin als auch
ihrer bésen Seelen von entscheidender Bedeutung ist. Diese grundlegende
Rolle der Stimmung ist charakteristisch flir alle vorbiblischen Wesen. Sie sind
— im Gegensatz etwa zu Jesus oder seinem himmlischen Vater -
unberechenbar.

Karneval. — Gallini , oc, 167/181 ( Sexe , rire et jeu d'inversions ),
reflektiert tiber die Ahnlichkeit zwischen dem Beschworungsritual fur die
Argia und dem Karneval. — Erotische Lieder und rituelle Obszénitaten
sprechen vom Geschlechtsverkehr. Immer mit dem Ziel, die Argia (nebenbei
bemerkt: es ist eine Art Rhetorik) zu tiberzeugen, ihm wohlgesonnen zu sein!
Wenn noétig, werden die Beschworungshandlungen — wie das Berthren des
Kranken mit dem Fuf}, das Uberspringen des Kranken — begleitet — man sollte
sagen: ,bespritzt“ — durch das Anheben des Rocks, um die Genitalien zu
zeigen, oder durch das Entbléfien der Bruste. So oc, 177s.
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Anmerkung - Dies zeigt deutlich, dass die Argia , Herrscher und Seelen,
dem Eros verfallen sind und nur dann wahrhaft wohlwollend werden, wenn
man sich ihnen ndhert und sie als solche behandelt .

Ergebnis . — Plotzlich bricht der Leidende, fir den Bufse getan wurde, in
Gelachter aus: Er ist geheilt!

Anmerkung — Die vom Autor zitierten Texte sind eindeutig synkretistisch
, d. h. eine Mischung aus der unerschiutterlichen heidnischen Unterschicht
und einer diinnen ,christlichen“ Oberschicht.

Doch es kommt noch schlimmer: Durch die Durchfiihrung solcher Riten —
Sexualitat verschmilzt und starkt energetische Bindungen — mag man das
schmerzhafte Schicksal des Gebissenen vortibergehend lindern, doch die
Tater, die die Krankheit ebenfalls ,heilen, beanspruchen einen Teil (wenn
nicht gar die gesamte) Lebenskraft des Gebissenen, um sich selbst energetisch
zu erhalten. Denn jede Handlung — insbesondere eine dieser Art — erfordert die
notwendige und ausreichende Lebenskraft. So ist das Ende auf lange Sicht —
die Jahrhunderte dauern kann — schlimmer als der Anfang. Aus diesem Grund
lehnt das Bistum Sardiniens die Argia- Beschworungen, die — laut Autor — bis
in die 1960er-Jahre hinein praktiziert wurden, so entschieden ab .

7.4. Religion und Sexualitat

7.4.1. Erotische Religion bei den Kikuyu ( Mau-Mau ).

Bibliothek Strafle: J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972,273/286 |
Eine Zivilisation der Masturbation ) .

J. Kenyatta (1893-1978), der erste Prasident Kenias im Jahr 1964, schrieb
ein Buch mit dem Titel * Au pied du mont Kenya* , Paris, 1967, in dem er laut
Lantier eine ganze Reihe mysteriéser Brauche der Kikuyu beschreibt , die
jedoch anhand der Beobachtungen seridser Beobachter, insbesondere der
Missionare, Uberprift werden muissen.

Kurios: Das Buch ist ,allen enterbten afrikanischen Jugendlichen
gewidmet, um den Kontakt mit den Geistern der Ahnen aufrechtzuerhalten®.

Ubrigens: Die Mau Mau erlangten traurige Bertthmtheit durch ihren
Aufstand (1952/1956), den die Briten blutig niederschlugen.
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Mythos.

Ein Mythos ist eine heilige Ursprungs- oder Zukunftserzdhlung, auf die
sich eine ,mythische® Kultur sttitzt, um Probleme zu l6sen. — Der Stammvater
der Kikuyu ist Lord Mumbere , der Sohn des Orgasmus. Ohne das Zutun einer
Frau wurde der erste Mensch, Kikuyu , durch seinen Samen erschaffen. Kaum
auf der Erde, formte er eine Statue aus Lehm, in die er eine Vertiefung fur
seinen Penis schuf. Ein magisches Ereignis folgte: Die Statue erwachte zum
Leben und wurde zur ersten Frau, Moombi (,die vor Glick schreiende®). Aus
den sexuellen Vereinigungen von Kikuyu und Moombi gingen neun Madchen
hervor, die wiederum zu den Ahninnen der neun Clans wurden, aus denen
noch heute der Stamm der Kikuyu besteht .

Mythische Sexkultur.

In diesem mythischen Weltbild liegen die Pflichten der Frau in der Kiiche
und in der Liebe. Daraus ergeben sich folgende Konsequenzen: Hoéflichkeit
gebietet es, dass der Mann dem Gast nach dem Essen seine Frau flir eine
Weile zur Verfligung stellt. Hat er mehrere Frauen, so schlaft die erste mit dem
Gast. Doch oft missbraucht sie ihre Stellung als erste Frau und bietet sich
selbst an. Dies liegt daran, dass sie von ihrem Mann meist vernachlassigt
wird, ungeachtet des heiligen Brauchs, dass der Mann sich mit allen Frauen
abwechseln soll. Um diesem Missbrauch vorzubeugen, haben einige Clans den
Brauch eingefihrt, dass die erste Frau kein Recht auf sexuelle
Gastfreundschaft hat. Manchmal kauft ein Mann eine junge Frau, die diese
Gastfreundschaft erfiillen soll. Er bevorzugt Frauen mit groffem Gesafs und
kraftigen Oberschenkeln, was die Kikuyu sehr schatzen.

Der wahre Grund.

Die Vorliebe fir besagte weibliche Bauche ist nicht durch die in Afrika weit
verbreitete affendhnliche Paarung motiviert. Hier ist die einzige Moéglichkeit
der Vereinigung der direkte Kontakt. Wiirde ein Mann seine Frau anders
behandeln , wiirde er entweder von ihr selbst oder von den allgegenwartigen
Spannern, an die man sich gew6hnen muss, beschuldigt: Mit Stocken und
Steinen wlrde er aus dem Dorf vertrieben, irrte danach ziellos umher und
starb schlief8lich.

Ngweko .

Dieser Begriff lasst sich mit ,rituelle Masturbation“ Ubersetzen. Er
offenbart den Mythos, die Grundlage der Religion. Jedes Dorf besitzt eine ,,
Thingira “, eine grofse, der Liebe geweihte Hutte. In dieser heiligen Httte —
nach lokalen Regeln errichtet — sind alle sexuellen Handlungen, ob zwischen
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Paaren oder in Gruppen, erwlinscht, aufder der vollstdndigen Penetration.
Junge Manner betreten die Thingira mit der Gewissheit, dort Tag und Nacht
zahlreiche Partnerinnen zu treffen . Besonders abends ist sie Uiberfuillt. Jeder
bringt Essen und Trinken mit, die gemeinsam verzehrt werden. Die jungen
Manner entkleiden sich vollstandig, wédhrend die Madchen einen schiitzenden
Lendenschurz aus Ziegenleder anlegen, um das Eindringen des erigierten
Penis zu verhindern. Das Madchen darf sich allen sexuellen Praktiken
hingeben, die ihrer Fantasie entspringen, aufder der Penetration: Der junge
Mann, der dieses Vergehen begeht, wird aus dem Clan verbannt.

Wéahrend des Ngweko-Festes sind junge Manner verpflichtet, Madchen
Respekt zu erweisen. Daher duirfen sie nur einander zugewandt schlafen. Der
junge Mann darf auf dem Mé&dchen liegen, die umgekehrte Position ist jedoch
verboten. Die grundlegende Erkenntnis ist die Jungfraulichkeit der
unverheirateten Frau als absolute Pflicht: IThr Schof$ gilt als der Ort, an dem
der Urvater wéhrend des Liebesakts seinen Samen deponiert.

Kontrolle iiber die Seele .

Bibliothek Strafle: J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 87ss..

Der Autor befand sich in Kamerun, inmitten der sogenannten ,, Kirdi “
(Nackte), wie die islamisierten Fulani sie nennen. Ein Heiler behauptete, er
konne die Seele aus dem Korper ,herausholen“. Dem Autor wurde die Ehre
zuteil, der Prozedur beizuwohnen. Er folgte ihm in seinen Saré , wo dieser zwei
Frauen und Kinder in ihre Hutten schickte. Der Raum war quadratisch, und
der Boden war mit Kuhdung und Sheadl bestrichen .

silch werde die Seele eines jungen Knaben, der im Sterben liegt,
herausholen. Wenn seine Seele den Raum verlédsst, werdet ihr einen Vogel auf
der Hutte sehen (...). Es wird seine Seele sein. Ihr werdet es selbst prufen. Es
wird nicht lange dauern, sonst kénnte ich seine Seele nicht mehr zurtickholen
(...).“ Der Vater verlangte tausend Francs, und der Heiler tat dasselbe. Der
Autor willigte ein.

Der heilige Mann gab draufsen Anweisungen: Ein etwa zwolfjdhriger Junge
sollte erscheinen. Er musste sich nackt auf eine Matte legen. Der Mann ging
in die nachste Hutte und kehrte gut fiunfzehn Minuten spater mit gerétetem
Korper zuriick. Er hockte sich mit einem Korb voller Gegenstédnde rechts
neben den Jungen auf die Matte, breitete die Arme Uber ihn aus und begann,
schnell mehrere Formeln zu murmeln. Mit einer Art weifSer Paste zeichnete er
einen Kreis auf die Haut im Bauchbereich des Jungen. In die Mitte legte er
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eine Beere, die er zerdriickte. Mit einem Messer schnitt er an dieser Stelle ein.
Der Junge stiefS einen lauten Schrei aus und sprang auf. Doch der Mann
zwang ihn, sich wieder hinzulegen. Ein wenig Blut trat hervor und floss in
eine Wanne, vermischt mit dem Saft der Beere. Der Mann breitete erneut die
Arme aus und sprach Beschwoérungen in feierlichem Ton.

Plotzlich hélt er inne: ,Er ist tot.“ Der Autor aufSert sein Unglauben.
Daraufhin nimmt der Mann eine kleine Peitsche und schlégt heftig auf den
Jungen ein: Der Junge rihrt sich nicht. Der Autor steht auf: Die Hande des
Jungen sind kalt und schlaff. Er 6ffnet die Augenlider: Die Augen sind tot.
Kein Atemzug kommt aus Mund oder Nase. Das Herz — der Autor lauscht —
schlagt nicht mehr.

soeine Seele ist fort. Ich werde es dir zeigen.“ Der Autor folgt ihm nach
draufsen: Auf dem Dachfirst der Hutte fliegt ein Vogel auf und kreist dartiber.
»Es ist die Seele des Jungen.“ Der Autor, der glaubt, getduscht worden zu sein,
fragt: ,Und wenn jemand diesen Vogel tétet, was dann?“ ,Niemand kann
solche Vogel toten. Hast du je welche gesehen? Wenn sie schwarz sind, dann
sind sie Zauberer. Man moéchte sie in der Tat téten, weil sie Unheil bringen,
aber wer es wagte, starb einen abscheulichen Tod.“

Sie gehen zurlick in die Huitte. Der Junge zeigt noch immer alle Anzeichen
des Todes. Der Heiler hockt sich hin, zeichnet mit einer rétlichen Substanz
unheimliche Linien auf den Korper, streckt die Arme aus und setzt seine
Beschworungen fort. Er holt ein Antilopenhorn hervor und spricht durch das
Horn in einer Geheimsprache. Er legt dem Jungen die Hand auf die Stirn :
Dieser kommt allm&hlich wieder zu Bewusstsein, setzt sich auf und verlasst
die Hutte, als wére nichts geschehen. Der Mann zieht den Autor mit sich nach
draufSen: ,Siehst du? Kein Vogel ist mehr da.“

Notiz .. - Oc, 86s.. - Ein Mann, der in der Wildnis jagt, bekommt einen
langen, schwarzen Dorn in sein Gesafs.

Als er nach Hause kommt, versucht er, es zu entfernen, doch es dringt
noch tiefer ein und verursacht eine sehr schmerzhafte Entziindung. Der Mann
kommt aus einem Bergdorf nach Mora, einer kleinen Stadt in Kamerun, um
einen Heiler aufzusuchen. Sein Ges&fS5 und sein Bein sind geschwollen.
Offenbar hat er starke Schmerzen. Der Heiler bittet ihn, aufrecht an einem
Baum 2zu stehen, und streicht mit den Handen in sanften, leichten
Bewegungen von oben nach unten tiber das Bein. Nach etwa zehn Minuten
beginnt er, Beschwodrungen in einer aufSerst gutturalen Geheimsprache zu
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murmeln. Dann legt er seine Lippen auf das Gesafs des Patienten und macht
Armbewegungen, als wolle er fliegen. Er fdhrt einige Minuten lang mit den
Handen tiber das Bein, klatscht in die Hinde und spuckt dreimal auf die Erde.

,Zu meiner grofen Uberraschung sah ich, wie der Dorn von selbst
herauskam und zu Boden fiel, als ob ihn eine unsichtbare Zange herauszog.
Der Heiler ergriff den Dorn und gab ihn wortlos dem Patienten, von dem er
sein Honorar verlangte. Der Mann nahm den Dorn, ging ein paar Schritte,
beugte das Bein, prifte, ob alles wieder in Ordnung war, und bezahlte. Ich
gestehe, dass ich wie angewurzelt dastand, wollte es mir aber nicht anmerken
lassen® (oc, 87). In der Tat : Der Autor ist iberzeugt Skeptiker .

7.4.2. Sexuell Einleitung .

Bibliothek Strafle: J. Lantier, La cité magique ( Magie und Sexualité en
Afrique noire ), Paris, 1972,239/248 ( Avec les femmes-tabernacles ).

Der Autor ist besonders vertraut mit der Sexualmagie der Yombe , der Vili
und der Kongo (die zwischen dem Atlantischen Ozean und Kinshasa leben). —
Das Kultursystem ist matrilinear: Die Autoritat tiber die Kinder liegt nicht
beim Vater, sondern beim Bruder der Mutter.

Grundlegende Einsicht

Sobald bei einem Méadchen die Geschlechtsreife sichtbar wird, muss sie
stets Héschen tragen. Der Grund: Die Lebenskraft (la force vitale) verbleibt in
ihrem Koérper und wird vor bésen Geistern geschiitzt. AufSerdem muss sie eine
Tunika tragen, um ihre Organe und deren magischen Wert vor Blicken zu
verbergen.

'Tabernakel' ,

Der Wohnort ist das Geschlecht des Madchens. Die Gottheit der Ahnen,
Schopferin aller Dinge und vor allem Tragerin der Fruchtbarkeit, wohnt in
ihrem Geschlecht. Denn in der ehelichen Vereinigung befruchtet diese
Gottheit die Frau durch den Mann. Das Kind ist im Ursprung der Gottheit. —
Der Autor nennt dies ,die magische, mystische , ja metaphysische Deutung®.
— Was folgt, muss strikt in diesem Kontext verstanden werden, sonst wird das
Heilige — das ist das richtige Wort — in der Frau entweiht. Die Jungfraulichkeit,
mit der sie in die erste Hochzeitsnacht geht, hat diese Bedeutung.

Einleitung .
Der GrofsSvater weiht das junge Madchen Uiblicherweise in die Tatsache ein,
dass er ,seine Frau“ genannt wird. Sobald sie drei oder vier Jahre alt ist, lehrt
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er sie, in einer Art Liebesspiel mit ihm zu masturbieren. Die GrofSmutter
Ubernimmt dieselbe Rolle mit dem kleinen Jungen, den sie ,meinen Mann®
nennt.

Ubrigens: Jungen und Madchen leben in getrennten Wohnbereichen.

Die jungen Mdanner .

Eine Schwester der Mutter lehrt den Jungen, sofern er das entsprechende
Alter erreicht hat, alle moéglichen Formen der sexuellen Vereinigung. —
Dartiber hinaus gibt es in jedem Dorf eine heilige Frau namens ,Mama Mfumu
“, die Witwe oder zumindest unverheiratet ist. Sie wird vom Dorfvorsteher
ernannt. Sie nimmt sexuell bedurftige junge Manner auf, ,damit sie keine -
Ausrede haben, wenn sie ein Maddchen missbrauchen® (oc, 241).

Die jungen Mdadchen .
In jedem Dorf gibt es eine ,, Kumbi

[4

‘. Sie lebt in einer rot gestrichenen
Initiationshtitte . Sie ist nackt — auch rot geschminkt — und liegt oft auf einer
Blattermatte, wahrend Madchen ihre Arbeit verrichten und Essen bringen. Sie
lehrt die Madchen die Kunst der Vereinigung und demonstriert dies mit einer
Reihe von Phalli.

Die Verlobung.

Mama Mfumu hilft bei der Vermahlung von Ehen. Dabei verlasst sie sich
auf ihre Intuition und zugleich auf ihre Beobachtungsgabe, wie sich junge
Menschen zueinander hingezogen fihlen. Die beschnittenen jungen Manner
im heiratsfdhigen Alter werden von ihr 2zu einer Tanzgruppe
zusammengefihrt. Nach dem Tanz servieren die Madchen den jungen
Mannern das zubereitete Essen. Wenn Mama Mfumu , die alles beobachtet,
eine gegenseitige Anziehung bemerkt, befragt sie zuerst das Madchen und
dann den jungen Mann, ,um die Richtigkeit ihrer Intuition zu prifen“ (oc,
242). Gibt es von keiner Seite Einwande, wird die Verlobung geschlossen.

Hinweis — Fur diejenigen, die noch keinen Partner gefunden haben, bietet
das jahrliche Fest die Gelegenheit — wieder einmal unter den wachsamen
Augen von Mama Mfumu . - Am Vorabend geht der junge Mann mit zwei
Freunden, die Getranke bringen, zu ihr. Er iberreicht ihr ein Huhn, das seine
Verlobte geschlachtet und gekocht hat. Es folgt ein Abendessen. AnschliefSend
— begleitet von seinen Freunden, die klatschen und anztigliche Worte von sich
geben — schléft er ein letztes Mal mit Mama Mfumu .

Palabers .
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Am folgenden Tag laufen die konkreten Hochzeitsvorbereitungen: Vor
allem die Bruider beider Mutter loben die hervorragenden Eigenschaften des
Brautpaares. SchliefSlich bestatigt der Dorfvorsteher die EheschliefSung.

Die Vorbereitungen des Mddchens.

Kumbi leben . Diese Zeit der Abgeschiedenheit dient dazu, sie so
vorzubereiten, dass sie ihren Ehemann ,angemessen® empfangen kann. Die
Kumbi ist eine Art Gynékologin und Eingeweihte.

7.4.3. Sexuelle Initiation (Fortsetzung).

Die Hochzeitsfeier .

Angefihrt von Mama Mfumu geleitet eine fréhliche Menge die Braut, die
auf einer Trage getragen wird, in das Dorf des Brautigams. Mama Mfumu singt
sinnliche Lieder und schwenkt dabei ein quadratisches Tuch hin und her. Sie
fihrt das Méadchen in die vom Brautigam errichtete Liebeshuitte . Dort
entkleidet sie sie und reibt ihren Kérper mit Ol ein. Sie bereitet ihre Vagina
vor. Auf ihr Zeichen hin tritt der Brautigam ein. Sie entkleidet ihn, salbt ihn
vollstdndig und reibt seinen Penis mit einem Zaubertrank ein.

Die Vereinigung .

Sobald der Penis bereit ist, bringt die Mama den jungen Mann in die
richtige Position, wihrend zwei Frauen die Beine des Madchens festhalten.
Die Mama achtet darauf, dass die Entjungferung sanft vonstattengeht. Sollte
der junge Mann zu grob sein, hélt sie ihn kurz fest und 6ffnet dann die
Offnung mit dem Finger.

Sympathie.

Draufien lauschen die Dorfbewohner den Schreien aus der Huitte. Heftige
Schreie verraten, dass das Madchen Jungfrau ist. Ubertreibung zeugt von
guter Erziehung. Was den Brautigam manchmal ermutidet. Verliert er seine
Lust, weifs Mama zu tun.

Die Vereinigung . Sobald die Mama den richtigen Moment erachtet,
drickt sie auf das Gesafs des Mannes. Die Penetration ist dann vollstandig.
Daraufhin muss die Braut sofort laute Freudenschreie ausstofsen, um ihr
Gluck allen mitzuteilen.

Das Ergebnis.

Nachdem Mama Mfumu ihre Arbeit beendet hat, verlasst sie mit den
beiden Frauen die Huitte. Die Dorfbewohner begrtifden sie mit Jubel. Der Mann
muss die Liebesakte oder Zéartlichkeiten nach Stammesbrduchen bis zum
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frihen Morgen fortsetzen. Die Dorfbewohner stehen frih auf, um die Frau
herauskommen 2zu sehen. Sie holt mit dem Krug, den ihr ihre
Schwiegermutter geschenkt hat, Wasser vom Brunnen. Dies muss sie
schweigend tun. Zeigt sie nach ihrer Rickkehr ihre Befriedigung durch die
rituelle Handlung, ist die Ehe rechtskraftig. Lasst sie den Krug im Brunnen
zurick und kehrt ins Elternhaus zurtick, wird die Ehe annulliert.

Reflexionen .

Der Autor sagt: ,Man koénnte annehmen, dass solche verfihrerischen
Gewohnheiten auf einen raffinierten Hedonismus abzielen. Keineswegs! Es ist
eine Feierlichkeit, die weitgehend tiber den magischen Charakter hinausgeht
und religiés und sogar metaphysisch wird“ (oc, 245).

Anmerkung — Der Autor definiert (wie so oft) ,Magie“ als ,nicht-religi6s“
oder ,nicht-metaphysisch“. Seine weitere Erkldrung beweist das Gegenteil.
sDas gesamte Ritual verdeutlicht den heiligen Charakter des Eheakts und die
Notwendigkeit, die fir das ,Heiligtum‘ des Ahnengeistes erforderliche Reinheit
zu bewahren.“

Eine heilige weibliche Institution wie die der Mama Mfumu dient einzig
und allein dazu, der ungeziigelten Natur von Jungen und jungen Mannern
Ausdruck zu verleihen und gleichzeitig die Jungfraulichkeit der Madchen zu
schuitzen: Sie bietet dem goéttlichen Samen eine Vagina, die frei von jeglicher
,Befleckung” ist. Denn der Ehemann ist der heilige Mann, der die Eltern
reprasentiert. ,Seine Rolle ist daher religiés® (oc, 245).

Eine solch heilige Rolle besitzt nicht die Intensitdt der hinduistischen
Tantriker , schon gar nicht die der Tantriker ,der linken Hand“ ( Anmerkung :
die Moral nicht so ernst nehmen). Hier reprasentiert die Frau nicht die
Gottheit wie in Indien, sondern verkoérpert als Tabernakel eine mystische
Wirde. Die Vereinigung selbst ist magisch, ja gottlich.

Ergebnis: Der weibliche Orgasmus, ausgedriickt im jubelnden Schrei,
zeigt mit aller Deutlichkeit das Eindringen des Gottes, der kommt, um die ihm
vorbehaltene Jungfrau zu schwéangern.

Nebenwirkungen .

Die oben beschriebenen strengen Verhaltensregeln in Bezug auf die
Jungfraulichkeit sind einer der unbewussten Griunde fir maéannliche
Homosexualitat.
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Universalitat

Oc, 249. — ,Der Glaube an die Frau als Heiligtum ist tatsdchlich weit
verbreitet . Er lebt in vielfdltigen Formen selbst bei den am weitesten
entwickelten Voélkern fort. In Afrika wird der Schutz der Frau als Heiligtum
der Gottheit durch zahlreiche Frauengesellschaften gewéhrleistet. Ihr
Hauptziel ist es, Frauen moralisch bei der Austiibung ihrer ,nattrlichen Rolle“
( Anm .: Heiligtum der Gottheit zu sein) zu unterstiitzen.“

7.4.4. Ritual Vergewaltigung

Bibel st. : J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 114ss..

Der mit dem Kongo vertraute Autor erértert die Simba im Zusammenhang
mit den Aufstdnden der Mulele und der Soumaliot im Osten des Kongo. Die
Simba, eine Geheimgesellschaft, fihren die Tradition der in ganz Afrika
bertichtigten Leopardenmenschen fort.

Kurz skizziert.

Durch eine Reihe brutaler Schliissel identifiziert man sich dank eines ,,
Dawa “ (eines Fetischs ) mit dem , Simba “ (Zibetkatze) , nur um sich dann
auf magische Weise in ein unverwundbares Tier (Panther, Leopard, Lowe) zu
verwandeln.

Ubrigens: Stirbt ein Kandidat wahrend der Initiation , schneiden die
Altesten ihm Nase, Ohren und Genitalien ab, um daraus Fetischmaterialien
herzustellen: Das zerquetschte und vermischte Fleisch wird mit Erde und
anderen magischen Substanzen vermengt. AnschliefRend graben sie an einem
geheimen Ort eine Grube, in der sie den Ungliicklichen begraben.

Die Mulele und die Soumaliot , Stdmme im Osten des Kongo, erhoben sich.
Die dortige Geheimgesellschaft erlangte traurige Bertthmtheit durch ihre
Gréueltaten, insbesondere durch die rituelle Vergewaltigung belgischer
Nonnen in Bunia . — Die Missionare und die Nonnen waren — eher zu ihrem
Schutz als zu ihrer Bewachung — von einem Major und seinen Soldaten im
Hotel Papa Nungovitch eingesperrt worden . Alle warteten auf das Ende der
Kampfhandlungen. — Plotzlich &nderte sich die Lage: Am Abend des 16.
November 1964 drang eine starke Gruppe Simba-Krieger - wie ein
Geschwader — in Bunia ein . Sie erreichten das Hotel. Um die Magie der Dawa
zu demonstrieren , waren sie nackt. Ihre Kérper waren mit heiligen Malereien
beschmiert. — Der kongolesische Major fragte den Anfiihrer, was er wolle.
Worauf dieser antwortete: ,Die Nonnen vergewaltigen .“ Der Major wehrte sich,
doch der Anfihrer schlug ihm ins Gesicht und brullte seinen Mannern zu:
sDiese ganzen dreckigen Weifsen stehen euch zur Verfigung. Macht mit ihnen,
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was ihr wollt.“

Die Nonnen hatten die drohende Gefahr geahnt und verbarrikadierten sich
in einem Raum . Die Priester wehrten sich, wurden aber mit Gewehrkolben
und Macheten aufSer Gefecht gesetzt und gefesselt nach draufSen geschleift. -
Der wilde Simba packte die Schwestern, die sich schreiend vor Angst wehrten.
Er entkleidete sie und warf sie draufSen tibereinander. Daraufhin bildeten die
Wilden einen Kreis und tanzten und stampften zum Klang von Trommeln, ihre
Waffen schwingend. Immer wieder stiefSen sie lange Schreie aus, die wie das
Rufen von Nachteulen klangen.

Eine Nonne stand auf, um zu tanzen und mit den FifSen zu stampfen. Ihre
Augen traten hervor. Plotzlich trat sie geradeaus: Die Krieger wichen aus und
lieRen sie fliehen. In der Mentalitdt der Region befinden sich die
Geisteskranken bereits in der Unterwelt unter den alten Seelen und werden
daher mit Ehrfurcht behandelt.

Dies dauerte bis eine halbe Stunde nach Mitternacht. In diesem Moment
begann die rituelle Vergewaltigung.

Thérése, eine der Nonnen, wurde auf eine Art Altar erhoben; sie starb
gegen zwei Uhr morgens. Um sechs Uhr verliefSen die letzten Simba-Krieger
das Gelande.

Anmerkung - Lantier merkt an, dass in dieser Zeit fast Utiberall im
Ostkongo Graueltaten vertibt wurden. — Nahe Paulis verfiel ein ,Hauptmann®
dem Wahnsinn: Er totete sechs Geiseln auf besonders grausame Weise. Er
schnitt ihnen den Unterleib auf, zog die inneren Organe heraus und benutzte
sie als Seil, um sie an Bdumen aufzuhangen.

Auch die Kannibalen nahmen ihre Aktivitdten wieder voll auf. Junge Leute
der Nationalen Bewegung Kongolesen Lumumba in Stanleyville schickte am
20. November 1964 ein Telegramm an die Organisation de 1'Unité . Africaine :
»sDas kongolesische Volk will die Kriegsgefangenen selbst beseitigen. Halt! Die
gesamte Bevolkerung ist bereit, Kriegsgefangene zu essen, falls es weitere
Bombardierungen in unserer Region gibt. Halt! Sollten Sie sich weigern, bitten
wir um Erlaubnis, alle Unterkiinfte dieser Kriegsgefangenen mit
Benzinfassern zu umstellen, um sie lebendig zu verbrennen, falls Maison-
Blanche sich nicht bis Dienstag 2zu Verhandlungen mit der
Revolutionsregierung bereit erklart. Halt! Lumumbist -Grife. Punkt.“ -
Grausamkeit ist ansteckend. Ganz sicher rituelle Grausamkeit.
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7.4.5. Klitoris.

Bibliothek Strafie: J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 286 ss..
Lantier trifft einen Fetischisten und befragt ihn zur weiblichen Klitoris. Wir
fassen zusammen.

Wie kann man, wie es diese Mission tut, Frauen verbieten, sich mit dem
auseinanderzusetzen, was die zentrale Rolle in der Vereinigung mit den Ahnen
spielt? Gott (gemeint ist der Urvater) hat das weibliche Geschlecht so
geschaffen, dass nur er es besuchen kann, um ihm im Augenblick der
Empfangnis seinen Geist einzuhauchen. Dartiber hinaus wird die Frau an
zwei Stellen von Lust getrieben und erregt: an der Klitoris und in der Vagina.
Wodurch? Der Scheideneingang ist durch das Jungfernhdutchen versiegelt
und erst nach dessen Zerreifden zugénglich. Warum hat Gott dieses Siegel dort
gesetzt? Warum wunscht er sich ein solches Blutopfer? Gott hat noch nie
etwas ohne Grund getan. Der Grund ist, dass nur Gott kommen kann, um die
Frau zu befruchten, indem er ihr den Geist der Ahnen schenkt.

Ergebnis :

Sie soll Jungfrau bleiben bis zu dem Tag, an dem der von den Ahnen
auserwdhlte Ehemann den Weg ebnet, der es Gott ermdglicht, Nachkommen
ins Leben zu rufen. Dieser Ort darf nicht entweiht werden, denn der Geist der
Ahnen muss Reinheit finden. Dartiber hinaus wollte Gott, dass seine
Gegenwart der Frau die grofste Freude schenkt, die sie in ihrem Leben
erfahren kann.

Klitoris

Gott gab der Frau die Klitoris, damit sie diese fiir die Ehe nutzen und die
Lust der Liebe erleben kann, ohne die Jungfraulichkeit zu verlieren, die der
Geist Gottes fordert.

Ergebnis:
Sie hat keine Ausrede, wenn sie es verliert. Und mehr noch: Die Freuden,
die sie erlebt, verstarken in ihr den starken Wunsch zu heiraten.

Klitoridektomie

Die Klitorisbeschneidung wird nicht bei sehr jungen Madchen
durchgefihrt, da die Klitoris der Masturbation dient. Sie erfolgt nur bei jungen
Madchen, die als gebarfdhig und heiratsfahig gelten. Nach dem Verlust der
Klitoris kénnen sie nicht mehr masturbieren und verpassen dadurch viel. Ihr
ganzes Verlangen richtet sich dann nach innen: Sie streben sofort nach einer
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schnellen Heirat.

Nach der Heirat verlieren sie sich nicht mehr in vagen und unbedeutenden
Erlebnissen, sondern konzentrieren sich auf ein und dasselbe Ziel und erleben
— wie es Ublich ist — ein grofies Glick.

Euer Gott, ihr WeifSen, handelt wie ein Mensch. Das verstehen wir nicht.
Gott wirkt nicht, weil er keine Hande hat. Gott ist flir uns der tiefere Sinn allen
Seins: Alles bewegt sich in eine ein fir alle Mal festgelegte Richtung. Es ist
unsere Pflicht, stets den Weg zu gehen, den er vorhergesehen hat. Nicht davon
abzuweichen.

Unterschied. — Ein Stamm beschneidet die Klitoris, der andere nicht, weil
jeder Stamm seinen eigenen Gott verehrt. Daraus ergeben sich sofort
Unterschiede in der Tradition und somit auch im Brauchtum. Die
Unterschiede weisen auch auf die Gottesvorstellung hin.

Soviel zu dem, was der Fetischist gesagt hat.

Der Autor. ,Der Rest unseres Gespréachs driftete — ich muss es zugeben —
in weit hergeholte metaphysische Spekulationen ab, die véllig irrelevant sind.
Der Leser wird — so hoffe ich — einsehen, dass es sinnvoller ist, den Inhalt des
Gesprachs zwischen mir und dem Fetischisten wiederzugeben, als lediglich
meine eigene Meinung dazu darzulegen. Aus den Aussagen des Fetischisten
lassen sich so viele Ideen und Interpretationen ableiten, dass ich sie den
Reaktionen jedes Einzelnen tiberlasse.“

Seine Interpretation .

Warum glauben die Menschen in den Léndern, die sich als die
fortschrittlichsten prasentieren, immer noch — mehr als sie zugeben méchten
— an die Bedeutung der Jungfraulichkeit von Madchen? Warum herrscht bei
Jungen fast voéllige Unwissenheit tiber die erotische Bedeutung der Klitoris?
All diese Fragen halten wir — aus welchem Grund auch immer — fur heikel,
doch sie kénnten vielleicht die Vorstellungen des Fetischisten entmystifizieren
und ihnen ihre Unantastbarkeit nehmen. — Vieles hat sich seit 1972 geandert!

7.4.6. Es gibt Phallus und da ist heilig Phallus .
Bibl.st. : J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 163 ff.

Der Autor erdrtert die von Naturvolkern hergestellten Objekte. Anstatt die
von ihm entwickelte ausfiihrliche Theorie darzulegen, die unter Ethnologen
nahezu Ublich ist, prdsentieren wir eine beispielhafte Geschichte, die jedoch
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die allgemeine Idee umfassend widerspiegelt.

Bakongo- Region fertigen die Bildhauer Phalli an. Begleitet von einem
Kanadier — einem UN-Vertreter —, der sehen wollte, wie in seinem Haus ein
erstaunlicher Fetisch (ein magisches Objekt) entsteht, reist der Autor in ein
Dorf nahe Kinshasa. In einer Werkstatt voller Phalli in allen GréfSen — vom
kleinen Finger bis zum Elefantenpenis — stehen beide fassungslos da. Der
Bildhauer ist um der Fassung willen erstaunt. Auf die Frage des Kanadiers:

1

,Was bedeutet das hier?“, antwortet er: ,Das ist Prokondo .“ ,Und was ist
Prokondo ?“ ,Das ist, wenn man sich einer Frau nahert, aber muide ist, dann

macht man Prokondo .“

Daraufhin imitiert der Bildhauer mit Mund und Wangen eine Lokomotive,
die von Kinshasa nach Matadi fahrt. Er nimmt ein Prokondo und dreht damit
einen grofsen Tisch um, wobei er seufzt und schnauft wie der Zug.

Beide Manner unterdriicken ihr Lachen, denn die Bakongo sind leicht zu
beleidigen. Der Autor deutet auf einen Prokondo , den gréfsten von ihnen, der
gut zwanzig Kilogramm wiegt, und fragt: ,Sie wollen uns doch nicht etwa
erzédhlen, dass Bakongo- Madchen solche Apparaturen benutzen kénnen?
,pDoch, das koénnen sie! Es ist Magie: Am Hochzeitstag setzt sich die Frau
darauf, um ein Kind zu empfangen.“ ,Aber es gibt doch keinen Grund, warum
das Sitzen darauf die Geburt eines Kindes beglinstigen sollte.“

Worauf der Bildhauer erwiderte: ,Nicht so einfach! Dieser Prokondo wurde,
wie es sich gehort, mit Blick auf Magie geschaffen, aber er hat noch keine
Magie erhalten. Es bedarf langer Arbeit, um ihm die Magie zu verleihen.
Sobald der Dorfvorsteher den Prokondo von mir erworben hat, wird er ihn far
die Magie geeignet machen. Danach wird der Prokondo bei Hochzeiten
verwendet werden.“

Der Kanadier gibt die Bestellung auf, verhandelt den Preis und kauft. Beim
Verlassen der Werkstatt schiebt der Bildhauer - vielleicht weil er ihm einen
Kaufer vermittelt hat — dem Autor einen wunderschonen Prokondo unter den
Arm, ,einen pechschwarzen in Lebensgrofie”.

Interpretation des Autors : In der Bakongo -Kultur ist jede Realitat
Trager von ,, Mana “ (Lebenskraft), sodass sie Einflisse ausstrahlt und
empfangt. Diese Einflisse kénnen mitunter férderlich, mitunter aber auch
schadlich sein.
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Folgerung: ,Das Objekt verdient Ehrfurcht und Aufmerksamkeit® (oc,
152). Der Autor verwendet den franzésischen Begriff ,Ambiance®,
,umgebung“, um den Raum — den okkulten Raum — zu bezeichnen, in dem die
Einheimischen leben, eine Umgebung unzéhliger Einflisse , guter wie bdser
Art. — Aus dieser Umgebung lasst sich der heilige Phallus verstehen.

Er verdeutlicht die Macht, die die Gottheit/der Ahnherr der verheirateten
Frau zur Verfligung stellt. Wenn sie — als Ehefrau — sich rituell darauf setzt,
antwortet die Ahnengottheit durch diesen Phallus, der dank der ,Weihe“ — also
magischer Manipulation (einer langwierigen und aufmerksamen Zeremonie) —
zu einem heiligen Phallus wird, mit ihrem gottlichen Samen bei der
Vereinigung mit dem Mann.

Der Autor betont:

Magische Objekte dieser Art sind eine Botschaft an den Empfanger, der
hier fir tibernattirliche Befruchtung sorgt. Die Botschaft, in diesem Fall die
Frage ,Gewdhre Fruchtbarkeit®, beschrankt sich nicht auf Gedanken, Worte
und Taten, sondern wird zum ,Sprechen, indem ein geweihtes Objekt die
Botschaft, die Frage, ibermittelt. Man glaubt, dass der goéttliche Ursprung die
Botschaft durch dieses heilige Objekt viel besser versteht.

Anmerkung — P. van Baaren , *Doolhof der goden* , Amsterdam, 1960, S.
190, betont dieselbe rhetorische Bedeutung der Magie: ,Der Mensch ruft
gottliche Wesen um Hilfe an und zeigt ihnen zugleich drastisch, welche Hilfe
er von ihnen erwartet.“ Dies gelingt natirlich nur innerhalb einer einzigen
Religion mit ihrem System hoherer Wesen und deren Offenheit gegentiber
ihren Anhéngern, als System gegenseitigen Versténdnisses.

7.4.7. Erotik und Religion .
Einfiihrung . - L. Bernard d' ignis , Traite pratique du désenvoutement et
du contre-envoutement , Rennes, 2002, 66, schreibt Was folgt .

Eine Freundin des Autors suchte einen afrikanischen Magier auf. Anfangs
sehr hoéflich nahm er mit einer Schnur Mafie von Kopf bis Fufs sowie um Taille
und Brust — ,fur seine Arbeit“. Als er zu intimen Handlungen uberging, bat
die Frau ihn, damit aufzuhéren. Daraufhin schlug er ihr vor, mit ihm zu
schlafen, ,um die Arbeit zu beschleunigen®. Sie lehnte hoéflich ab und fragte
ihn, ob er das auch mit den anderen Klienten mache: ,Nattrlich®, antwortete
er. Woraufhin sie erwiderte: ,Gibt es denn welche, die damit einverstanden
sind?“ ,Ja, ich habe mit der Halfte von ihnen Geschlechtsverkehr.“
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Bernard d'Ignis merkt dazu an: ,Der Geschlechtsverkehr steigert den
Energieaustausch zwischen beiden Partnern. Besteht jedoch ein Unterschied
in der spirituellen Entwicklung, kann einer den anderen auf der subtilen
Ebene leicht verunreinigen.

Vodou .

Fragt man einen Houngan , einen Magier in Haiti, ob der Kern des von ihm
praktizierten Voodoo ( Vaudou ) eine Form von Sexualmagie sei, so wird er,
wenn er einem vertraut, antworten: ,Ja, aber dartiber sprechen wir nicht.“
Unter ,Sexualmagie” versteht man die Arbeit mit Lebenskraften, die aus rituell
vollzogenen sexuellen Handlungen hervorgehen. So etwas ist unmittelbar eine
Form von Religion, und zwar keine zweitrangige.

Unbehagen.

Eine starke Tabuatmosphare umgibt Sexualitat und Erotik, sobald sie als
heilig gelten. — Als P. B. Randolph (1825-1875) um 1868 sein Werk ,Magia“
schuf. Nach der Verdffentlichung von ,sexualis“ starteten gerade Okkultisten
eine regelrechte Kampagne: ,Er hat die Traditionen verraten. Er hat das
Geheimnis geliftet.“ Nur Eingeweihte durften wissen, worum es ging.

Da eine Form westlich gepragter sakraler Erotik auch unter jungen
Menschen immer mehr Anklang findet (seit den Beatniks (ab 1955) und den
Hippies (ab 1962) u. a.) und durch Rock und Pop verbreitet wird, erscheint es
uns angebracht, etwas zu diesem Thema zu sagen und dabei insbesondere
auf die zugrunde liegenden Axiome einzugehen.

Religion. - MF Ashley- Montagu , Coming Zu Sein unter Die Australian
Aborigines , Oceania , 1937, schreibt: ,Es ist moglich, dass der grundlegendste
Aspekt der Religion sich auf den Unterschied zwischen den Geschlechtern
bezieht.“ Dies bezieht sich nattrlich auf nichtbiblische Religionen.

M. Eliade , Traité d’histoire des re ligions , Paris, 1953, S. 211/231 ( *Erde
, Frau und Befruchtung* ), erortert dies. Er beschreibt einen Typus, den
altgriechischen: ,Die Erde ( Gaia ) gebar am Anfang ein Wesen, das ihr
Ebenbild war und sie vollstdndig bedecken konnte, den Sternenhimmel (*
Ouranos* ) (...). So Hesiod , Theogonia , S. 126ff.

Dieses erste Paar vollzog die erste Hierogamie , die Urhochzeit. Aus ihr
gingen allerlei mythische Wesen hervor (Gottheiten, beispielsweise Kyklopen).
Die Gottheiten werden sich beeilen, sie nachzuahmen, und die Menschen
wiederum werden mit derselben heiligen Feierlichkeit folgen, mit der sie jedes
Urereignis nachahmen.
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Damit befinden wir uns im Zentrum der altgriechischen Religion. Eliade
(0.Z.) bemerkt, dass die Erde als Quelle sowohl der Lebenskraft und der Seele
als auch der Fruchtbarkeit (von Pflanzen, Tieren und Menschen) gilt: Mutter
Erde ist die Wiege allen Lebens. Auffillig ist, dass Frauen in dieser Hinsicht
eine herausragende Stellung einnehmen. Dies verleiht der Religion eine
weibliche Dominanz.

Religion . - B. Hell, Le tourbillon des génies ( Au Maroc avec les Gnawa ),
Paris, 2002, 231/243 ( La baraka , une force mysterieuse ), gibt ein anderes
Modell.

Die Gnawa- Religion ist eine Volksreligion, die Besessenheitspraktiken
beinhaltet. Zentral ist ,, Baraka “, die Lebenskraft oder Lebensfltissigkeit — ein
Konzept, das dem Islam vorausgeht. Die Lebenskraft wird auf zwei Arten
verteilt.

Baraka angerufen wurden , nimmt man Speisen und Getrdnke zu sich
(Milch, Datteln, Brot usw.).

2. Der Eingeweihte verteilt seinen kraftvoll aufgeladenen Speichel (auf dem
Kopf, in der Handflache).

Holle. - ,Der Zusammenhang zwischen oraler Aufnahme und dem
Geschlechtsakt einerseits und Speichel und Samen andererseits ist so eng,
dass man annehmen kénnte, dass das Konzept der Befruchtung’ durch
Baraka in der Mentalitat des Maghreb weithin akzeptiert ist .“

Folglich kommt es haufig vor, dass der Empfanger, sobald die Nahrung
aufgenommen und der Speichel gesammelt wurde, sofort in Ekstase verfallt”
(oc, 242). Hell bemerkte eine starke Ahnlichkeit zu Riten im brasilianischen
Candomblé (was auf Universalitat hindeutet).

7.4.8. Tantra.
Bibliothek Strafie:

-- K. Friedrichs / 1. Fischer- Schreiber / F. -K. Ehrhard / MS Diener ,
Dictionnaire de la sagesse orientale ( Buddhismus / Hinduismus / Taoismus /
Zen), Paris, 1989;

-- A. Mookerjee / M. Khanma , La voie du Tantra (Art/ Science / Rituel ),
Paris, 1978. - Wir wahlen diese beiden Werke aus einer immensen Literatur
aus.
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Tantra.

Die Wurzel ist ,tan“, was Entfaltung bedeutet. — Mookerjee / Khanma
definieren Tantra (Tantrismus) wie folgt: ,Tantra (Tantrismus) ist die Einsicht
in eine systematische und methodische empirische Methode, die darauf
abzielt, das Bewusstsein zu erweitern, einschliefSlich der Entwicklung des
menschlichen Potenzials, damit die einem Individuum innewohnenden
spirituellen Lebenskrafte Ergebnisse erzielen kénnen.“

Anmerkung: ,Tantra“ bezeichnet in Tibet tantrische Texte.

Asana .

Vorbemerkung: — Im Judentum, Christentum und Islam dienen sexuelle
Handlungen der Fortpflanzung und der Lust, unabhéngig davon, ob sie
(strengen) Normen unterliegen. — Im Tantrismus werden diese beiden
Interpretationen durch eine dritte transzendiert. Diese manifestiert sich in der
tantrischen Asana , der Vereinigungshaltung von Mann und Frau (die Frau
wird , Shakti “ genannt), in der ihre beiderseitigen sexuellen Lebenskréfte
transformiert (d. h. angenommen, gereinigt und auf eine hoéhere Ebene
erhoben) werden und einen Hoéhepunkt der Lebenskraft erreichen. Die
vollstdndige Verschmelzung der urspriinglich getrennten mannlichen und
weiblichen Lebenskrafte ermdglicht dies.

Anmerkung - Dadurch werden die Begriffe ,Tantrismus“ und ,
Shaktismus “ synonym verwendet. Denn der Shakta , der Tantra praktiziert,
verehrt die Mutterg6ttin Shakti als die Lebenskraft, aus der alles kosmische
Leben entsteht.

Kundalini

Der Begriff bedeutet ,Schlange“ oder ,der Schlange innewohnende
Lebenskraft. Was aber ist diese ,Schlange“? Die grundlegende Lebenskraft,
die das kosmische Leben bestimmt, ist die sexuelle Lebenskraft. Sie liegt
zusammengerollt (wie Schlangen) im unteren Chakra .

Ein Chakra ist ein subtiles Energiezentrum, das Energien aufnimmt,
transformiert und weiterleitet. Es sollte nicht mit bestimmten biologischen
Organen verwechselt werden , die damit in Verbindung gebracht werden. Im
Kundalini Yoga gibt es sechs flieflende Energiezentren entlang der
Wirbelsdule, wobei das héchste tiber dem Kopf schwebt. Sie sind durch einen
subtilen Energiekanal miteinander verbunden.
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Das grofie Axiom. — Wenn die Kundalini aus ihrem Schlaf erwacht, steigt
sie von Zentrum zu Zentrum auf und manifestiert sich in Form eines
erweiterten Bewusstseins, einschlieflich spiritueller Entdeckungen und
mystischer Visionen.“

Meditation. Mookerjee / Khanma . - Alle Arten der Meditation - je nach
Zeit und Ort unterschiedlich - bewirken, dass die Kundalini 'erwacht' und
entlang des Wirbelsdulenkanals aufsteigt, sodass Fu sie mit - was im Osten
als ,kosmisches Bewusstsein“ bezeichnet wird - entsteht.

Hinweis — Hierbei wird eine dreistufige Beherrschung priorisiert:

1. Kontrolle des Bewusstseins (die Aufmerksamkeit, die Ursache der
Meditation, darf sich nicht in Belanglosigkeiten verlieren);

2. Kontrolle der Atmung ( Prana Yama );

3. Kontrolle des Ausflusses mannlicher  und weiblicher
Fortpflanzungszellen.

Anmerkung: Fehlt diese dreifache Meisterschaft, einschliefSlich des -
ernsthaften Verstdndnisses der Grundkonzepte des Tantrismus, so riskiert
man bei der dennoch erfolgten Kundalini- Erweckung Geisteskrankheiten
jeglicher Art, von den unauffilligsten bis zu den schwerwiegendsten. Genau
das betonen alle seriésen Gurus.

Anmerkung — Der heikelste Gedanke im eben Gesagten ist der des
skosmischen Bewusstseins“. In unserem westlichen Erfahrungs- und
Denksystem ist Bewusstsein stets das Bewusstsein eines lebenden
Individuums. Tote Dinge und blofse Materie gelten als unbewusst.

Die westliche Frage lautet: ,Wenn kosmisches — auch ,universelles‘ —
Bewusstsein existiert, wessen lebendiges Wesen ist es dann?“ Ist es Gottes?
Der Muttergéttin? Den drei héchsten Goéttern und ihren Shaktis ?

Die immer wieder betonte héhere Dynamik (der Glaube an eine &dtherische
Lebenskraft) ist offenkundig weit verbreitet. Die westliche séakulare
Wissenschaft beispielsweise lehnt dieses grundlegende heilige Konzept ab, hat
aber nie einen Beweis erbracht, der alle Menschen davon Uiberzeugt, dass es
so etwas nicht gibt. Aufgrund der Betonung der Lebenskraft ist der
Tantrismus — so buddhistisch und gottlos er auch sein mag — dennoch eine
Religion.
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7.5. Geheime religiose Strukturen.
7.5.1. Geheimbund.

Eine Gesellschaft ist nicht deshalb ,geheim®, weil sie unbekannt ist,
sondern weil in ihr Geheimhaltung herrscht. Th. van Baaren (Doolhof der
goden , Amsterdam, 1960, S. 131ff.) stellt fest, dass Geheimgesellschaften in
vielen Religionen eine Rolle spielen.

J. Lantier , La cité magique , Paris, 1972, 109/122 ( Les sociétés In
»secretes de magie “ widmet er dem Thema ein emotionales Kapitel — emotional
deshalb, weil er die kriminellen Formen, insbesondere als Formen des
Wahnsinns, anspricht.

Mythos . — Er zitiert A.-M. Vergiat , *Les rites secrets des primitifs de
l'Oubangui *, Paris, 1951, der den Mythos der Manja-Gesellschaft (im
Nordwesten des Belgischen Kongo) schildert. — Die Mitglieder verehren einen
méchtigen Geist, Ngakola , ein mythisches Wesen, das, wenn es von den
Dorfbewohnern gefiittert wird, ihnen ein wundersames Geheimnis offenbart:
»2Meine Macht ist grof: Ich kann einen Mann téten, seinen Koérper in kleine
Stticke zerteilen und dann all diese formlosen Fragmente zu einem neuen
Mann zusammensetzen, dem ich Leben einhauche. Ich schicke ihn zurtck,
geheilt und von all seinen Leiden befreit. Schickt mir also Menschen, und ich
werde sie verschlingen und erneuert zurtickbringen.“

Vergiat stellt fest, dass ein solcher Glaube an einen Menschenfresser, der
einen jungen Mann verschluckt, um ihn als Eingeweihten zu Uibergeben, im
Rahmen von Initiationsriten bei primitiven Voélkern auf der ganzen Welt zu
finden ist.

Anmerkung ... - B. Tanghe , *De slang bij de Ngbandi *, Briissel, 1919, S.
S53ff., fihrt Folgendes aus: — StAmme im Nordwesten des Belgischen Kongo (
Ubangi ), wie die Mbanza und die Ngbugbu , verehren einen héchsten Geist,
namlich Ngakola . Die Banziri verehren das Nilpferd als einen héchsten Geist,
der zwittrig ist: Das Mannchen wird Ngakola und das Weibchen Ngeseme
genannt .

Der Mythos besagt: Wenn das Nilpferd aus dem Wasser steigt, entbrennt
ein Sturm. Wo immer dieser héchste Geist vorbeizieht, erbeben Pflanzen,
Baume und Fruchte. Bei den Mbanza , Yagpa , Furu und Nbugbu wird eine
Art Ungeheuer als hochster Geist verehrt, den sie Ngakola nennen .
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Mythos. — Ngakola lebt an einer Quelle tief im Wald. Alle, die seine
,Kinder“ werden wollen, suchen ihn dort auf. Sie verweilen dort sehr lange
und lernen die Ténze und Lieder von Ngakola .

Geheimbund . - Tanghe , ein Missionar in Ubangi , stellt fest, dass die
Mitglieder zu den angesehensten Mitgliedern der Bevolkerung gehoéren. Die
Eingeweihten erzdhlen den Uneingeweihten, dass Ngakola , sobald sie ihn
erreichen, die Erde schlagt, woraufhin sich der Boden augenblicklich auftut
und alle, die eingeweiht werden wollen, in diesen Abgrund gerissen werden.
Sind sie dann voéllig verwest, erweckt Ngakola sie wieder zum Leben und gibt
ihnen einen neuen Namen (verstehen: ein neues Wesen).

Anmerkung - Wir erkennen im Mythos (in seinen verschiedenen
Varianten) den Prozess der Initiation in die Realitdt der Unterwelt. Wer das
neue Leben erreichen will, muss das alte ablegen und sterben. Das ist die
Grundidee.

Hier offenbart sich jedoch eine einzigartige Entwicklung: Das Monstrum,
der Inbegriff der Eingeweihten, verschlingt — mit anderen Worten, es frisst
Menschen und schenkt ihnen so eine neue Existenzform. Die Eingeweihten
und jene, die ,in sich® verschlungen wurden, sind dank der Opfer der
Geheimgesellschaft ,neu“. Diese raubt den Menschen durch rituelles
Verspeisen ihre Lebenskraft und unterwirft sie der Unterwelt. Dort verrichten

sie dann gemeinsam mit ihren Mérdern Aufgaben in und aus der Unterwelt.

So entstehen zwei Arten neuer Menschen: jene Mitglieder der Gesellschaft,
die mit der Lebenskraft und dem Dienst des Verschlungenen eins sind, und
jene, die, ihrer Lebenskraft beraubt, ein ,neues Dasein in der Unterwelt
fihren. Von dort aus leben sie in Einheit mit den Mitgliedern der Gesellschaft.
In diesem Sinne handelt es sich tatsdchlich um eine zweifache Initiation.

Damonisch . — W. B. Kristensen definiert ,ddmonisch“ in seinen
»Gesammelten Beitrdigen zur Kenntnis antiker Religionen® (Amsterdam, 1947)
im religionswissenschaftlichen Sinne als ,Harmonie der Gegensatze“. Jemand
ist damonisch, wenn er sowohl Gutes als auch Boéses, Gesundheit und
Krankheit, Glick und Fehlkalkulation praktiziert.

Lantier aufSert in empodrtem Ton seinen Abscheu und begriindet dies mit
einer Art psychologischer Erklarung fur die Kriminalitdt geheimer
Gesellschaften. Das ist nachvollziehbar. Doch das ,Mysterium® der Geister der
Unterwelt, die die Menschen auf Erden beherrschen, wird so nicht
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angemessen dargestellt.

7.5.2. Leopardenvolk .

Bibliothek Strafle: J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 117ss..

Die Leopardenmenschen sind Mitglieder geheimer Gesellschaften in
Afrika, die sich trotz staatlicher Unterdriickung behaupten konnten. Das
Initiationsritual umfasst Folgendes.

Um Mitglied zu werden, muss man rituell ein unmenschliches Verbrechen
begehen, n&mlich Muttermord, aber auch Vatermord oder Mord an
Verwandten.

Lantier zitiert J.-P. Lebeuf, *La civilisation du Tchad *, *Paris*, 1950: ,Zur
Zeit der Sao wurde die Thronbesteigung des neuen Konigs mit einem
Menschenopfer begleitet. Die Einwohner versammelten sich auf dem Platz.
Dort enthauptete der zuklinftige Herrscher seine Mutter (...). Dann schnitt er
einer Kuh oder einem Stier die Kehle durch. Aus der Haut der Mutter und der
des Tieres wurde eine Hulle fiir den Koran angefertigt, den die ersten Siedler
auf dem Huigel gefunden hatten.”

Lebeuf fihrt aus: Ein Prinz, der sich weigerte, die Mutter zu opfern, weil
er die Macht seines Vaters geerbt hatte, musste einen Aufstand
niederschlagen. Viele Sao waren dartiber so entsetzt, dass sie flohen und
Massenselbstmord begingen.

Der rituelle Mord wird durch die Teilnahme an magischen Verbrechen, die
vier Stufen umfassen, aktualisiert .

1. Entfihrung. - Die Teilnehmer kleiden sich in das Fell eines Panthers
oder Léwen und reiben sich mit dem Fett dieser Tiere ein, damit die Hunde,
in der Annahme, es handle sich um wilde Tiere, nicht bellen.

2. Opferung . = Das Opfer muss vor dem Kessel (dem Fetisch) knien. Der
Heilige beschwort den Geist der Gemeinschaft und macht ihm deutlich, dass
das Opfer ihm zu Ehren dient und somit die Ziele bekraftigt. Ein Helfer setzt
sich auf das Opfer und driickt mit den Hinden fest auf dessen Ruicken. Ein
anderer Helfer hebt den Kopf an, sodass die Kehle deutlich sichtbar wird. Der
Heilige durchtrennt die Luftréhre mit einem einzigen Schlag. Ergebnis: Das
Opfer schreit vor Angst und Schmerz, doch niemand hért es. Die Anwesenden
— vermutlich unter Drogeneinfluss — ,héren“ diese ,stummen Schreie“, die die
unsichtbaren Geister ebenfalls sofort ,wahrnehmen®.
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Ubrigens: Solches ,dummes Gejammer® ist in archaischen Kulturen
haufig anzutreffen.

3. Kommunion (Teilnahme). - Mit einer Art Loffel nehmen die Teilnehmer
dann das Blut aus dem Kessel, das sie trinken, um auf okkulte Weise eins mit
ihrem Geist zu werden.

4. Verteilung. — Der geopferte Tote wird umgedreht. Mit einem Messer wird
der Brustkorb geéffnet und Herz und Leber entnommen. Diese werden in
Stiicke geschnitten und zusammen mit magischen Substanzen gekocht. Nach
dem Kochen verteilt der Heilige seinen Anteil an jeden Teilnehmer, der ihn
ehrfirchtig kaut und verzehrt.

Die tibrigen Uberreste werden nach lokalen Brauchen behandelt: Von den
Klauen des Schutztieres — Panther oder Léwe — verstimmelt, werden sie in der
Nahe des Dorfes zurtickgelassen, um Schrecken zu verbreiten; oft wird der
Korper in zwei Hélften gesdgt und zerfetzt; manchmal werden die Uberreste
gegessen oder den Hunden vorgeworfen. Eine extreme Form der Behandlung
besteht darin, die Toten aus ihren Grabern zu holen und sie in Stiicke zu
hacken, was manchmal auch darin endet, dass sie gegessen werden.

Notiz . - Lantier zitiert ' Indépendant (31.07.1970).

London. - Ein wultender Geistlicher beschloss, eine ,Gesellschaft zum
Schutz der Toten“ zu griinden, mit dem Ziel, diejenigen zu zerschlagen, die
sich der schwarzen Magie hingeben, sowie andere Magier in GrofSbritannien,
far die die Schandung von Grabern zu den liebsten Zeitvertreiben gehort.

Pfarrer Pfarrer Percy Gray traf diese Entscheidung, weil er — wie er es
ausdriickte — tiber die jingste Schandung von Grabern auf einem verlassenen
Friedhof in Nunhead im Stiden Londons ,schockiert war. ,Vor wenigen Tagen
“ flugte er hinzu, ,musste ich die sterblichen Uberreste eines Kindes
umbetten, die vermutlich von Satanisten exhumiert worden waren. Die
Vandalen hatten den Leichnam aus dem Sarg geholt und ihm den Kopf

abgetrennt.“

Anmerkung — Seit Juli 1970 sind wir alle an solche Zeitungsberichte und
ausfihrliche Artikel in reifSerischen Boulevardzeitungen aller Art gewdhnt. Es
gibt tatsachlich Einzelpersonen und Gruppen, vielleicht sogar Geheimbtinde,
die Grabschandung in der einen oder anderen Form dulden und sie als
makabre Riten im Dienste ihrer Ziele betrachten. Es ist nicht
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unwahrscheinlich, dass die betreffenden Personen — wie man heute sagt — ,es
im Blut haben®, ganz zu schweigen von denen, die es aus Buichern, Filmen
oder Artikeln lernen.

7.5.3. Weibliche Fetischisten .

Bibliothek Strafle: J. Lantier, La cité magique ( Magie und Sexualité en
Afrique noire), Paris, 1972, 67/77. -

Der Autor merkt an, dass im Afrikaans Dinge wie eine Maske, eine Figur,
ein Baum, eine Pflanze oder sogar ein Behélter voller verschiedener
Gegenstande als ,Fetisch“ bezeichnet werden und dass diejenigen von uns
Menschen (Ménner, Frauen), die einen Fetisch austiben koénnen, eine
personliche Initiation durch sehr harte Priifungen durchlaufen. Er durfte
einmal kurz vor dem jahrlichen Fetischfestival in Lolo in einem Kloster
weiblicher Fetischistinnen im noérdlichen Dahomey (Westafrika) einem Ritus
beiwohnen . Die Kaba Lolo zieht viele Menschen an.

Der Stammvater der Ber oder Bariba , eines sehr urspriinglichen Volkes,
heifdst Saccalolo . Er wird als Gott verehrt. Die Bariba Fetischisten sammeln
Erde von Lolo , wo er begraben liegt, um daraus Fetische herzustellen. Man
kennt zwei Arten: heilende Fetische aus Lolo- Erde und solche, die Gllck
bringen sollen. Letztere sind menschliche Figuren, die mit magischen
Mischungen eingerieben werden.

Die heiligen Frauen, die dazu bestimmt sind, Lebenskraft auf einen
Fetisch zu ubertragen, durchlaufen eine dreijdhrige Ausbildung. Einige
aufschlussreiche Details: Sie werden zunichst entjungfert, bleiben aber
wahrend dieser Zeit sexuell enthaltsam; jede besitzt eine Huitte mit einem
Phallus, den sie mehrmals téglich bertihrt, den sie aber unter keinen
Umstanden als Aphrodisiakum verwenden durfen. Im Hof ist ein Hahn an den
grofSen Fetisch gebunden, der sich derzeit im Besitz von Saccalolo befindet.
Wenn er morgens und abends krdht, muissen die Novizinnen gemafs den
Ublichen Riten masturbieren. Die Initiation endet mit der Beschneidung der
Klitoris.

Die ,,Macht“ von Konig Lolo .

Die Eingeweihten, angefiihrt vom Oberfetischisten , sind in Weifs gekleidet.
Sie bewegen sich fast einen Kilometer zu einem grofSen Teich in einer
Flussschleife. Die Dorfbewohner halten Abstand. Der Dorfvorsteher st6f5t
einige Rufe aus und wirft dann eine Reihe lebender Hiithner in den Teich. Die
zahlreichen Krokodile stiirzen sich auf die Tiere.
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Die Eingeweihte beginnt singend, gefolgt von den Novizinnen. Sie gehen
ins Wasser, bis es ihnen bis zur Hiufte reicht. Die Krokodile — ,Ich sah dieses
fantastische Wunder“, sagt Lantier (oc, 76) — machen ihnen den Weg frei.
Daraufhin spricht die Eingeweihte die Krokodile an und befiehlt ihnen im
Namen Lolos , den einheimischen Frauen ganzjdhrig Wasser aus dem Teich
zu erlauben. ,Hier und da 6ffneten sich die gewaltigen Mauler der Krokodile,
als wollten sie antworten® (ebd.). Dann stiegen die Fetische riickwarts aus dem
Wasser. Der untere Teil ihrer Rocke war schlammbefleckt, der obere weifs.
Welch ein seltsamer Anblick! Sie erreichen das Ufer. Sie entkleiden sich und
kehren ins Wasser zuruiick, wo sie inmitten der Krokodile baden.

Abschliefiender Eindruck . — ,Ich atmete schwer vor Angst vor der
Aggressivitdt dieser Raubtiere. Wenige Minuten spater tauchten die
Fetischisten aus dem Teich auf. Daraufhin kamen die Dorffrauen, die Krtige
bereithielten, um den Krokodilen Wasser ins Gesicht zu schépfen. Die Tiere
blickten die Dorffrauen mit grofStmoglicher Gleichgultigkeit an“ (oc, 77).

Anmerkung — Eine Phase des Ritus, der Lantier beiwohnen durfte, in der
die Novizen mit den ,verborgenen Kréaften“ (oc, 74) eins werden, sei hier
erwdhnt. Die Novizen - vollig nackt — erscheinen unter der Fihrung des
Eingeweihten mit starrem Blick, als stiinden sie unter Drogen. Der
Dorfvorsteher, den Lantier fragte, ob sie ein ,Medikament® eingenommen
hatten, lachelte und sagte, sie seien Seher.

Auf die Frage, was sie sdhen, antwortete er: ,Sie sehen Koénig Lolo im
Kreise seiner Untertanen und seiner Frauen. Diese sind zufrieden, denn der
Konig hat alle seine Feinde besiegt, und die Sonne steht hinter ihm. Der Kénig
ist so machtig, dass er den Frauen, die ihn sehen, die Macht tber alles
Lebende verleiht.“

Daraufhin fragte Lantier , ob er denn keinen Beweis dafiir sehen kénne.
Das oben beschriebene Betreten des Wassers inmitten der Krokodile — und
das sogar zweimal — galt in den Augen des Dorfvorstehers als ,Beweis“: ,Ganz
bestimmt. Es ist ganz einfach. Nur Geduld“, hatte er gesagt. Er meinte die
Szene im Teich!

Anmerkung : Selbst primitive Volker haben ihre ,Wunder“, die die Axiome
ihrer Religion untermauern.
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7.5.4. Eine geheime Frauengesellschaft.

Bibliothek Strafle: J. Lantier, La cité magique , Paris, 1972, 249/257
(Sarabandes de femmes ).

Die magische Rolle der Frau als Huiterin des Samens des Urvaters wird in
Schwarzafrika durch zahlreiche Gesellschaften gewdahrleistet, die junge
Frauen in den Orden einweihen. In Gabun heifSen diese Gesellschaften
Nyembe “ (auch ,, Nzembe “ genannt). Friher riskierte man sein Leben, wenn
man versuchte, an den Treffen dieser Frauengesellschaften teilzunehmen oder
sie gar auszuspionieren. Der Autor schildert seine diesbezliglichen
Erfahrungen . Man einigte sich darauf, dass er die Zeremonie beobachten
durfte und von einem Altesten, nicht von einer heiligen Frau, angeleitet wurde.

Der Kultplatz ist ein offener Platz, der durch eine dreifache kreisférmige
Umzaunung aus Hecken verschiedener Pflanzen, von denen einige sehr
duftende Bluten tragen, vor Blicken geschtuitzt ist. In der Mitte steht ein
heiliger, aus Erde geformter Phallus von etwa zwei Metern Hohe.

Lantier durfte das Gehege nicht betreten und auch nicht fotografieren. Er
konnte das Geschehen von einer Leiter aus beobachten, die an einem Baum
nahe der Lichtung lehnte. Als er ankam, hatte das Ritual bereits begonnen.
Leichte Wolken verdeckten das Mondlicht, doch brennende Fackeln spendeten
etwas Abwechslung.

Vor dem heiligen Phallus schlug eine Frau eine Trommel. Etwa finfzig
Frauen umrundeten unaufhérlich den Phallus. Sie bildeten eine Reihe: Eine
nach der anderen legte ihre Hande auf die Schultern der vorhergehenden. Sie
waren vollig nackt, aber mit einem dicken kiinstlichen Penis ausgestattet, mit
dem jede Frau — so schien es Lantier — das Gesafd der Vorderen bertihrte.

Die Zeremonie verlief in dieser monotonen Form - wie sie in Afrika oft
anzutreffen ist — mindestens eine Stunde lang. Doch plétzlich, wie von
Zauberhand, verstummte die Sarabande. Die Frau, die das Tamtam
geschlagen hatte, bestieg ihr Instrument, das einem runden Hocker dhnelte,
und wandte sich an die Teilnehmer. Immer wieder unterbrachen diese die
Sprecherin mit Rufen oder Wiederholungen von Sétzen, die Lantier nicht
verstand . Die Rede schien endlos. Die Sprecherin beendete sie mit einer Reihe
doppelter Tamtam-Schlége.

Dann beugte sie sich vor, lehnte ihren Kopf an den Phallus und zeigte den
Anwesenden ihr Gesafs. Sie spreizte ihre Pobacken mit den Handen. Dies
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dauerte etwa zehn Minuten. AnschliefSend schob jede Teilnehmerin den Penis,
mit dem sie ausgestattet war, zwischen die Pobacken der Anfiihrerin.

Dann positionierten sich die Frauen um den irdenen Phallus und nahmen
die Penisse ab, mit denen sie geschmuickt waren. Die Anfiihrerin schlug kurz
auf die Tamtam. Die Teilnehmerinnen setzten ihre geschmtuckten Penisse
wieder auf und bewegten sie hin und her, um den Geschlechtsverkehr
darzustellen.

»lch fragte mich, wie das alles jemals enden sollte, als der alte Mann, der
mich begleitet hatte, mir befahl, meine Leiter zu verlassen. Ich flehte ihn an,
mich noch ein paar Minuten suchen zu lassen, aber er versicherte mir, das
sei unmoglich, denn wir wirden von einem mir unbekannten Geist getotet
werden, wenn wir dem geheimsten Teil des Ritus beiwohnten. Ich warf einen
letzten Blick: Eine der Frauen wélzte sich im Sand und stiefs heftige Schreie
aus. Zwei andere Frauen umklammerten sich fest. Doch der alte Mann zog
mich weg® (oc, 257).

Anmerkung - Der Autor, oc, 255, sagt: ,Ich bin der Uberzeugung, dass
ZusammenkUnfte dieser Art als Ausgelassenheit betrachtet werden kénnen,
ungefahr im Sinne derer, die derzeit in der Region Parijs stattfinden.“

Diese Aussage ist Uiberraschend, da sie im Widerspruch zu den Ubrigen
Interpretationen der Autorin zum Hintergrund der Sexualmagie im schwarzen
Afrika steht. Dass die betreffenden Frauen sich ,hingeben®, entspricht
vollkommen ihren religidsen Vorstellungen. Sie erleben aufrichtig, was die
Traditionen vorschreiben. Dass dies als ,,Genuss® interpretiert wird, zeugt von
einem Missverstidndnis des heiligen Charakters. Obwohl ein gewisser Genuss
offenbar ein Aspekt davon ist.

Die Geheimbtiinde, wie der Autor ein Treffen beschreibt, sind dazu
bestimmt, die Verhaltensregeln der Ahnen auf Erden und in der jenseitigen
Welt in der eben beschriebenen Form aufrechtzuerhalten. Wehe dem, der es
in solchen Kulturen wagt, sie zu brechen. Das erklart vielleicht die
Unterwerfung der Frauen.

7.5.5. Die Vestalinnen.

E. Lazaire schreibt in *Etude sur les Vestales *, Paris, 1986, S. xv: ,Vesta,
sei mir gnadig. Zu Deiner Ehre, zu Ehren Deiner Verehrung singen wir nun.
Ich war in Gebet versunken und siehe da: Ich sptlirte die hohe Go6ttin, widhrend
die Erde ringsum ein purpurnes Licht ausstrahlte.“
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Dieser Vers stammt vom lateinischen Dichter Ovid (-43/+17). — Damit
bringen wir die hohe Verehrung zum Ausdruck, die der Gottin Vesta
entgegengebracht wurde und in deren heiligen Dienst die Vestalinnen
standen.

W. B. Kristensen beschreibt in seinen ,, Gesammelten Beitrdigen zur Kenntnis
antiker Religionen® (Amsterdam, 1947, S. 306/308), dass die Vestalinnen in
Rom die Goéttin Vesta (Mutter Erde) reprasentierten. Sie bewachten den ,ewig
brennenden Herd“, die Wiege des Lebens und des Glicks Roms .

Im Ubrigen: Das Feuer — in Form des Herdfeuers — war immer Erdfeuer
als die schopferische, lebensspendende Kraft der Erde (verstehen Sie: der
Gottin).

Der Herdgott .

Die Vestalinnen waren die jungfraulichen Gemahlinnen des
Herdfeuergottes: Sie wurden vom Pontifex Maximus (Hohepriester) als ,
Amatae “ (Geliebte) des Herdfeuergottes eingesetzt. Daher trugen sie den
Brautschmuck. Thre Rolle als Huiterinnen des Lebens, das den Gottern der
Unterwelt entsprang und den Rémern schenkte, war von héchster Bedeutung:
Bei erwiesener Untreue wurden sie lebendig begraben und ihrem wahren
Gemahl, dem Gott der Unterwelt, dem lebensspendenden Gott im Herdfeuer,
anvertraut. Denn (nach alter Auslegung) hatten sie die Erde unter ihren
Fuflen entweiht, die Gesetze gebrochen und die Gebote als leere Worte
missachtet, sodass der Bund mit diesem Gott des kosmischen Lebens
gebrochen war.

Einer Legende zufolge erschien im Wohnhaus von Koénig Tarquinius (-
534 /-509) ein heiliger Phallus tiber dem Herdfeuer und zeugte im koéniglichen
Haus mit der Magd Ocresia , der Vestalin , einen flrstlichen Sohn .

Anmerkung - Der Phallus war die zeugende Lebenskraft des Gottes der
Unterwelt. — Plinius der Altere (23 /79; Naturalis historia) erwidhnt: zum ,, Sacra

«©

Bevolkerung Zu den ,Romani “ (den heiligen Gegenstidnden des rémischen
Volkes), die von den Vestalinnen im Tempel der Vesta bewacht und verehrt

wurden, gehorte auch der ,Deus Fascinus “, der gottliche Phallus.

Fazit. - Es ist klar: Das Paar ,méannlicher Gott/Magd ( Vestalin )“ spielt
hier eine Rolle, die zur politischen (d. h. die das Staatsleben betreffende)
Theologie des antiken Roms gehort .
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Faustina . — Y. Verbeeck, La sexualité dans la magie , Genf, 1978, S. 55,
berichtet: — Marcus Aurelius (Kaiser von Rom 161/180), ein spatantiker
stoischer Denker, entdeckt, dass Kaiserin Faustina eine Affiare mit einem
gutaussehenden Gladiator (Schwertkdmpfer) anstrebt. — Er ,heiligt® sie in
einem magischen Ritus: Er lasst den Gladiator téten, dessen Blut auffangen
und ,tauft Faustina damit .

Begriindung :

Sie hat die Erde unter ihren FufSen entweiht, denn sie hat das Gesetz
Ubertreten und den Bund mit dem Kaiser und durch ihn mit dem rémischen
Staat gebrochen. Indem er sie im Blut ihres Geliebten ,taufte“, indem er sie
untertauchte, fihrte er sie zu ihrem Gemahl der Unterwelt, dem Gott der
romischen Fruchtbarkeit, zurtick. Sofort gesellte sie sich zu ihrem Geliebten
in dieselbe Unterwelt. Durch die Vermischung ihrer Lebenskraft mit der eines
Gladiators war sie ,unrein“ geworden und unter ihren Lebensstandard
gefallen.

Der grundlegende Grund fur die rituelle Auseinandersetzung mit ehelicher
Untreue ist eindeutig ein Missbrauch der Lebenskraft und somit eine Frage
der Dynamik im Bereich der Sexualitat als ,,Geheimnis®, d. h. als Durchbruch
der anderen Welt — hier der Welt der ,, chthonischen “ (in der Erde verorteten)
Gottheiten — in unsere irdische Welt.
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